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بسم الله الرهن الرحيم 

امد لله الذي له من الأسماء أحسنهاء ومن الصفات آکملهاء القائل 
اوی الأساء سی فادعوه يبا #[الأعراف: 1۸۰°« وأشيد ألا اله إلا اللّه» وحده لا 
شريك له تقدس عن المثيل» والنضير» وعن السمي» والكفؤء لیس كَل 
ت وهو سیم لیر #[الشورى:١١].‏ 

وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله البشير النذير» والسراج المنير» المبين لكتاب 
ربه العظیم الکبر والوضح لأسمائه وصفاته» بأحسن بیاد» وأوضح تفسيرء 
صل الله عليه وعلى آله ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدین. 


أما بعل 


فان آشرف العلوم» وأزكاهاء وأفضلهاء وأغلالماء وأعظمهاء وأعلاهاء لهو 
علم توحید الله تعالى» وإفراده با يجب له الذي هو حق الله على العبید؛ وذلك 
في آرکان الایمان بالله تعالى توحيد الله في آسائه الحسنى وصفاته العلى التی بینها 
تعالى في كتابه بأكمل بيان» وجلاها رسوله حمد بأوضح برهانء ونقله لنا 
الصحابة ومن تبعهم بإحسان» على آحسن وجه وأتم بيان» فكانت دلالة 
الكتاب» والسنة» والإجماع مبينة لما تقدم» ولهذا حذر الله تعالى من مخالفة هذه 
الأصول الثلاثة وخوف بقوله: ومن باقن اسول ين بتر ما بل 


مج و 2 5 یوم و« 9 ۳ وم مه ۳ 0 2 ا ص < 
الهّدی وسَیع عير سيل الموّمنت ولو ما تول ونصله. جهنم وسَاءت 


0 


EF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


مَصِيرًا #[النساء:8١١1]»‏ وأمتدح من سار على سيرهم» وأقتفى طريقهم بقوله 
ET 2 IN ° ar‏ 

تعالى: #والسّيفورت الاولون من لمرن والاصار والب اتبعوشم بحسن 
رض آله عنم وروا عه وا ا چ جت تعری تهنا الا كارن 


رہ ہے ر آل اا 


فما آبدا لك مور لعظی 1التویة:۱۰۰]. 
فمن خالف هذا الطریق عامدّا ضل» ومن حاد عنه جاهلا زل» ومن لازمه 
إلى مطلوبه وصل. 


ثم إنه لاسبیل إلى معرفة الله تعالى» إلا بمعرفة آسیائه وصفاته» ولا سبیل 
إلى معرفة آسائه وصفاته إلا بتلقيها ل ل ی 


ثم إننا بحاجة إلى تحقيق هذا الأصلء والسير فيه على الدليل» أعظم من 
حاجتنا إلى الطعام والشراب» لأن تضيعه ضلال» وإعراض عن طاعة الملك 


چ سد ص وص > 0 


الوهاب قال تعال: ‏ ومن اغا يتن انب وهأ نها وی ما مت ی 
ا لتا ل لوهم ڪن أن شمه وف نیع وفرا تن غرف ال هد 


1 0 سح موسر 9 رم عومد د 7 


فلن هسدوا دا بدا [الكهف:07]» وقال تعالى: # ومن عرض عن وْصكرى فا 
2 ا سسکا شر وم الم آعی (8) قال رب لم حرق آعی وقد 

برآ © 6 كرك کک لكا تيب کرک ایی ی )لت بق من 
أسَرَفٌ وم تون ات ري وَلْحَدَابُ الكخرة سد وبح 14[طه:174-/177] ففي هذه 
الآيات من الوعيد عن الإعراض عن السنة والكتاب ما فيه موعظة وذكرى 


لأولى البصائر والالباب. 


E © 

ولا كان المخالفون لسبيل السلف في هذا الباب» بين معطل» وممثل» 
ومكيف وحرف» ومؤول» أحببت أن أشارك في نشر الحق والهدىء وبيان 
الضلال والردى فأدليت بدلوي مع الدلاء مشارگا في الخير والدعوة إليه على 
لالتعا الاي بو لل ف اه يفيه مزع فان 

وقد سمت هلا الت إل مقدمة ونه فصول وعاقة؟ ريا للفو اكد 
وجمعًا للشوارد» والفرائد» وتسهیلا للفهم وتقريبًا للعلم» مستفيدًا من علماءنا 
الأجلاء رحم الله أمواتهم وحفظ أحيائهم. 

فالله أسأل أن يجعل عملي هذا وسائر أعمالي خالصًا لوجه نافعًا لعباده 
موصلا لمرضاته» وأسأله أن يغفر لي ولوالديّ ولمشايخي وللمسلمین والحمد 
لبرت العا تن 


کتبه: 
2 
أبوحمد عبد الحميد بن يحبى بن زيد الحجوري الزعكري 
في غرة شهر الله الحرم الحرام لعام أربعة وثلاثين وأربعمائة وألف 
بدار الحديث بدماج حرسها الله 


وكانت المراجعة للطبعة الثانية العتمدة الزيدة النقحة في شوال ۱۶۳۶ ه 


9D‏ ۶۶ مقع 





الفصل الأول 


بیان توحيد الله عز وجل وأنواعه 


في حديث ابن عباس لما أرسل رسول الله 0 ل: نك 
اي ما ین أَهْلٍ الکتاب فَادْعْهُمْ ِل سهاو أن لا له إِلّا الله آي شور اش 
إن مغ أطامُوا ریق عله أن لله افر ص عَلَيْهِمْ مس صلرات ز 
وم ولك من مم ام وا لِدَلِكَ» فَعلمهم أن الله هافر عَلَيْهِمْ صَدَ 


من آغتانهم رد في فقرائهم فَإِنْ هم أَطَاعُوا لدَلِكَ. فك وَكَرَاة 1 
راک دعو الوم یس با وی اله ججاب» وني لفظ اليك و ما 


سم 
4 ۰ 


تَدْعَوهُمْ | له عِبَادَةٌ الله + وني رواية: ال أن يُوَحُدُوا الله» الحديث في 
البخاري (۷۳۷) رك (19). 

والتوحید هو إفراد الله با يجب له في ربوبیته وآلوهیته وآسیائه 
وصفاته وتوحید الله تعالى ثلاثة آقسام: 
أولاً: توحيد الريوبية: 

فأما توحيد الربوبية فهو الإقرار بآن الله وحده هو الخالق للعام والمدبر له 
والمالك» والرازق» إلى غير ذلك من خصائص ربوبيته» ويدخل في ذلك الويان 
بالقدى. 

والاقرار پذا ا ينازع فيه أحد من الأمم كا 


جح قرو مس 0I‏ 


قال تعالى: # وین مالي من خلقهم ليقولن الله ال حرف :۷۰ وقال تعال: 


EDF‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرمن 


يلين ماهر تن حَلقَ الکعوب وف يفول عفن لمر 
مه 2 ور 


لْعَلِيمَ #[الزخرف:4]» وقال تعالى: © قل ل من الارض وس فیا إن کنتم 


موی ا مسیون لله #[المؤمنون: ۸۵-۸4]. 

وهذا في القرآن كثير» وم ينكر توحيد الربوبية» ويجحد الرب إلا شواذ من 
الجموعة البشرية تظاهروا بانکار الرب مع اعترافهم به في الباطن» وإنكارهم 
له نما هو من باب المكابرة کا ذكر الله عن فرعون قوله: #مَاعَلِمَتُ لحكم 


من له غرف ؟1لتصص:۲۳۸ وقد خاطبه موسی بقوله: 00 قال لقد علمت مآ 
رل هو ارب لسوت وال رض بصایر 4[الإسراء:؟١٠١].‏ 


وقال تعالی: #وَحَحَدُواأ بها واستیقنتها سهم #[النمل:4١]»‏ وهم لم یستندوا 


إلى حجة في جحودهم کم قال : ۷ والوآماهی سانا لنوت وا مامكا 
اال کمک لك من نطو 4*[الجائية: + ۷ 

ومن أكبر الشواهد على وحدانية الله آياته الكونية قال تعالى : # آم خلقوا 
من عر کته آم هم اقوت ) ام فا السَمَوَت ی 
نون 4[الطور:۳1-۳۵]. 

وقال الشاعر: 

وني كل قَىْءِلديَةٌ و ل ل 

ومن المعلوم أن رسول الله قاتل هذه الأصناف التي كانت تقر بأن الله 
هو الخالق الرازق المالك المدبر مع أن بعضهم يعبد الاحجار» وبعضهم 
الاشجار» وبعضهم اللائکة» وبعضهم الشياطين. 


بیان توحید الله عز وجل وآنواعه ۱۱ 


وربا اتخذوهم وسائط ووسائل للقربة إلى الله تعالى فلم ینفعهم ذلك قال 
الله عنهم: #ماتعبد هم الیو ال له رم گ#الزمر:۳]. 

فمن آقر بتوحید الربوبية لزمه الاقرار بتوحید الالوهية قال الشیخ 
سلییان بن عبد الله في تبسير العزیز الحميد (۱۷): وهذا التوحید لا يكفي 
العبد في حصول الاسلام بل لا بد أن يأتي مع ذلك بلازمه من توحيد الإهية؛ 
لأن الله تعالى حكى عن المشركين نهم مقرّون بهذا التوحيد لله وحده قال تعالی: 
۲ فل من یکمن ألما والرض َس يمك السّمعَ وَالْأبصرَ ومن مح ای من 
مب وج میت مرت أل ومن یه الک ینورد ال ممل أف 
وه #لیونس:۳۱]» وقال تعالی: لین سالتهم س حلقهم لیفون 
مد 4 حرف:۸۷]» وقال: وین سا من 37 مرت انعر مه كلها بد 


جر له عه سارو عي مي 2 
الارض هن بعد مویّها او یله 4[العنکبوت:1۳]) وقال تعالى: # اس ی 
بط دا دعاه [النمل:۲٦]‏ الایق نهم کانوا یعلمون آن بع ذلك لله و حده وم 


یکونوا بذلك مسلمین, بل قال تعالى: ۲ وما نون آکنرهم یله إلا وشم 
کون [یوسف:۱۰]» قال مجاهد: في الایة: ایمانهم بالله قوهم: إن الله خلقنا 
ویرزقنا ويميتناء فهذا یمان مع شرك عبادتهم غيره. 
ثانيًا: توحید الا لوهية: 

وهو إفراد الله بالعبادة. 

والعبادة اسم جامع لكل ما يحبه الله ويرضاه من الأقوال والآعمال الباطنة 
والظاهرة. 


و القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
ومذا آشمل آنواع التعاریف. فالدین كله داخل في العبادة» فالعبادة المأمور 
القصد والطلب وتو حيد الإرادة» والتوحید العملى. 


ر مرو م 


4 + 
وهو الذي دعت إليه جميع الرسل : قال تعال: ‏ وَلَمَد بعتا ي کل أَمَّةِ 
رسوا أن اعدو له اجنوا وا لسوت 4[النحل :۳ 
ومن أجله خلقت السموات والأرضين والإنس والشياطينء قال الله 
تعالی: # وَمَا تن والإنى لا ایکون #[الذاریات:07]» وقال تعالى: وم 


مه 


سا من فک من رَسُول لا زیی له للملا ابو 4[الأنبياء:ه ؟]ء 
اه 2114 ی 2 ۵ ه رصد سم 
وقال تعالی: #وَأَعَبدُوأ آل ولا رک يو سَيكا 14انساء:۳۰]» في آیات كثيرات 


في هذا الباب. 


وهذا التوحيد مبني على إخلاص التأله لله تعالى: وهي عبادته محبة وتعظيً 
ومن العبادة: المحبة» واخوف. والرجاء والتوكل» والرغبة» والرهبة» والدعاء 
لله وحده» ویبنی على ذلك إخلاص العبادات كلها ظاهرهاء وباطنها لله وحده 
لا شريك له» لا يجعل فيها شيئًا لغيره لا للك مقرب ولا لنبي مرسل فضلًا عن 
غيرهماء وهذا التوحيد هو الذي تضمنه: یا تمد وإياك دعت 2# 
وقوله: ابد کل عليه 4[هود:17]» وقوله: # ون ولا فَل سوت 
الله لا له E CE‏ وهو رَبٌ العرش الْمَظِيِ €[التوبة:۱۲۹]» وقوله 
تعایی: رت الوت ولارن وما نما فاعبده واصطی ل هل عار لد 


ا لع رم مر 


سَمیّا 14€ مریم :10[ وقوله: : % وأعبد ريك حى بای اڭ 6 حجر:۹۹]. 


بیان توحید الله عز وجل وأنواعه ۱۳ 


وهذا التوحید هو آول الامر وآخره. وباطنه وظاهره» وهو آول دعوة 
الرسل. وآخرهاء وهو معنی قول: (لا إله إلا الله)» فان الاله هو المألوه العبود 
بالمحبة» والخشية» والاجلال والتعظیم» وجیع آنواع العبادة ولأجل هذا 
التوحید خلقت الخليقة» وأرسلت الرسل» وأنزلت الکتب» وبه افترق الناس 
إلى مؤمنين وكفار» وسعداء أهل الجنة» وآشقیاء أهل النار... وهذا التوحید هو 
آول واجب على الکلف. 
وقد آفصح القرآن عن هذا النوع كل الإفصاح» وأبداً فيه وأعاد» وضرب 
لذلك الأمثال بحيث إن كل سورة في القرآن فیها الدلالة على هذا التوحید. 
فمن أشرك بين الله تعالی وبين خلوق فيا يختص باخالق تعالى فهو مشرك 
وإنما ذكرنا هذه العبادات خاصة؛ لأن عبّاد القبور صرفوها للأموات من دون 
الله تعالى» أو أشركوا بين الله تعالى وبينهم» وإلا فكل نوع من آنواع العبادة» من 
صرفه لغير الله »أو أشرك بين الله تعالى وبين غيره فيه فهو مشرك قال تعالى: 
روز ل 


صل 
وآغبدوا الله ولا دشر کا يو شيعا 1#الساء:۳۰]. 


72 


وهذا الشرك في العبادة هو الذي کثر الله به الشرکین وأباح دماء‌هم 
وآمواهم ونساءهم» والا فهم یعلمون أن الله هو الخالق الرازق الدبر لیس له 
شريك في ملکه وان کانوا يشركون به في هذه العبادات ونحوها وکانوا 
یقولون في تلبیتهم: (لبيك لا شريك لك» إلا شریکا هو لك تلکه وما ملك). 

ومن آنواع الشرك النتشرة في البلاد الاسلامية صرف العبادات للقبور 
والمقبورين» یقفون بساحاتها فتسکب العبرات وتنزل بها الحاجات» وتتعلق بها 
القلوب» وترجی في دفع الضرات» وجلب النافع» وتطلب منها الأرزاق» 
وتنحر في ساحتها احزور ویقع عندها من الزور ما الله به علیم. 


قال ابن الأمير في تطهير الاعتقاد (۵۰): وقد عرفت من هذا كله 
أن من اعتقد في شجر أو حجر أو قبر أو ملك أو جني أو حي أو ميت أنه ينفع 
أو يضر أو أنه يقرب إلى الله أو يشفع عنده في حاجة من حوائج الدنياء بمجرد 
التشفع به والتوسل إلى الرب تعالى» إلا ما ورد في حديث فيه مقال» في حق نبينا 
حول أو نحو ذلك. فإنه قد أشرك مع الله غيره» واعتقد ما لا يحل اعتاده» 
كا اعتقد الشرکون في الأوثان» فضلا عمن ينذر بیاله وولده ميت أو حي أو 
يطلب من ذلك الیت ما لا يطلب إلا من الله تعال من امحاجات» من عافية 
مریضه أو قدوم غاثبه أو نیله لآي مطلب من الطالب فان هذا هو الشرك 
بعینه الذي كان ویکون عليه عباد الاصنام. 

والنذر بالال على الميت ونحوه والنحر على القبر والتوسل به وطلب 
احاجات منه هو بعینه الذي كانت تفعله الجاهلية» وانا کانوا یفعلونه لما 
يسمونه وثنا وصنا» وفعله القبوریون لا يسمونه ولیا وقرا ومشهدا والأسماء 
لا آثر ما ولا تغير العاني ضرورة لغوية وعقلية وشرعية» فان من شرب الخمر 
وساها ما ما شرب إلا خرا وعقابه عقاب شارب الخمر» ولعله يزيد عقابه 
للتدلیس والکذب فى التسمية. 


وقد ثبت في الأحاديث أنه يأتي قوم یشربون الخمر يسمونها بغیر اسمها؛ 
وصدق فإنه قد أتى طوائف من الفسقة يشربون الخمر ویسمونضا نبيذاء 
ام رو < موم مر ررر ترح رود لَِ 


إبليس لعنه الله فإنه قال لأبي البشر: #يكادم هل أدلك عل شجرة الخلر وملك 
سل #[طه:۱۲۰]) فسمى الشجرة انين ی الله آدم عن قربائما شجرة الخلد» 


بیان توحيد الله عز وجل وأنواعه EDE‏ 


جذبا لطبعه إليها وهزا لنشاطه لقربانها وتدليسا عليه بالاسم الذي اخترعه. كا 
يسمي إخوانه المقلدون له الحشيشة بلقمة الراحة» وكا يسمي الظلمة ما 
يقبضونه من أموال عباد الله ظلا وعدوانا أدباء فیقولون أدب القتل وأدب 
السرقة وأدب التهمة» بتحريف اسم الظلم إلى اسم الآدب» كا يحرفونه في 
بعض المقبوضات إلى اسم (النفاعة) وفي بعضها إلى اسم (السياقة) وفي بعضها 
أدب المكاييل والموازين. 

وكل ذلك اسمه عند الله ظلم وعدوانء کا يعرفه من شم رائحة الكتاب 
والسنة» وكل ذلك مأخوذ عن إبليس حيث سمى الشجرة المنهي عنها شجرة 
الخلد. 

وكذلك تسمية القبر مشهدًا ومن يعتقدون فيه وليّا لا تخرجه عن اسم 
الصنم والوئن إذ هم معاملون لما معاملة المشركين للأصنام ويطوفون بها 
طواف الحجاج ببيت الله الحرام ويستلمونها استلامهم لأركان البيت ويخاطبون 
الميت بالكلمات الكفرية» من قوهم: على الله وعليك» ويهتفون بأسائهم عند 
الشدائد ونحوها. 

وكل قوم لهم رجل ينادونه» فأهل العراق والهند يدعون عبد القادر 
الجيلاني» وأهل التهائم هم في كل بلد ميت يبتفون باسمه يقولون: (يا زيلعي» 
يا ابن العجیل). وأهل مكة وأهل الطائف: (يا ابن العباس). وأهل مصر: (يا 
رفاعي» يا بدوي)» والسادة البكرية وأهل الجبال: (يا آبا طبر). وأهل اليمن: 
(یا ابن علوان). 


اذه القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 
وني كل قرية آموات بهتفون مهم وينادونهم ويرجونهم لب الخير ودفع 
الضرء وهذا هو بعينه فعل المشركين في الآصنام» كا قلنا في الأبيات النجدية: 
َعَادُوا یا مَعْنَى شواع وَمِثْلِهِ يَعْوتٌ وود بش لك من ود 
وذ توا ند لاد پانسیها ‏ كا یف الْضطر بالصَّمَدِ القَرْدِ 
وَكُمْ نَحَرُوا في شوحها من تحرة مت لیر لله جَهُرًا عل عمد 
وَكَمْ طَائِفٍ حول الْقبور مُقَبلَا میا یماکان ي 
ee NN‏ السلامة» وحسن 
الخاتمة. 
ثالنًا: توحيد الأسماء والصفات: 
وهو الاقرار والإيان با سمى ووصف الله به نفسه في كتابه وبا سیاه 
ووصفه به رسوله » من غير تحریف. ولا تعطيل» ولا تكييف. ولا مثيل» 
وسيأتي الكثير من ذلك ضمن هذا الكتاب بها یشفی ویکفی إن شاء الله 
قال الشيخ سلیمان في تيسير العزيز الحميد (۱۹): وهذا أيضًا لا 
يكفي في حصول الإسلام» بل لابد مع ذلك من الإتيان بلازمه من توحيد 
الربوبية» والإلمية» والكفار يقرون بجنس هذا النوع» وإن كان بعضهم قد ينكر 
بعض ذلك إما جهلاء وإما عنادًا ى) قالوا: لا نعرف ال رحمن إلا رحن الیام 
فأنزل الله فيهم: وهم يَكْفْرونَ اليم #[الرعد:۳۰] قال الحافظ ابن كثير: 
والظاهر أن إنكارهم هذا انا هو جحود؛ وعناد وتعنت في کفرهم. فإنه قد 
وجد في بعض آشعار الجاهلية تسمية الله بالر من قال الشاعر: 


(وَمَا ما رَد وَيُطلِقِ) 


وقال الآخر: 
(آلا قضب الرَّحْمَن رن یمیت 

وهما جاهلیان. 

وقال زهير: 

قلت: وم یعرف عنهم إنكار شىء من هذا التوحید الا في اسم الرحن 
خاصة ولو کانوا ینکرونه لردوا على النيي ذلك کا ردوا عليه توحید 
الآطية» فقالوا: ا أجملالمة الا وید ام هذا له مان #[ص:ه]» لا سي 
والسور اة عارع بیدا د اد 


© OO 
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آبواب في تحقیق الایمان بأسماء الله وصفاته 
شرف هذا العلم» وفضله بالنسبة لبقية العلوم عظیم. وذلك لآن شرف 
العلم بشرف العلوم» وبمعرفة آسیاء الله الحسنى وصفاته العل تتحقق عبودية 
العبد لله سبحانه وتعالى من خوف وانابة» وعلم بالّه سبحانه وتعالى» ولذلك 
قال سبحانه وتعالى: وی لمعا سی فادغوه بها 46الاعراف:۱۸۰]. 


فهو يحبهاء وجعلت بين يدي الطلوب مقدمة من العبد في الدنیا والآخرة» 
کا فى حدیث فضالة بن عبید عند أبي داود(۱8۸۱) وغيره» قال: سَمِعَ 
ول الله رجلا يَدعُو في صَلایه ا يُمَجدِ الله تقال. و1 ْصَل عَلَ ال 
ا : اعَجِلَ عَدّا». والحديث في الصحيح المسند 
وجاء من حديث آنس ‏ عند ابن ماجه(۸٥۳۸)»‏ وهو ني صحيح 
شيخنا أيصًا: أن رسول الله سمع رجلا يقول: الم لك بن لك 


9 چ ی 


ید 257 انك نت وَحَدَكَ لا شَرِيكَ لَك الان بيع السّمَوَاتِ وَالأَرْضِ» 


۶ ۶ 
م عير 


ذو الْجَكَالٍ وَالْإِكْرَام ال المد سال الله باشوه الأَعْظّمء الي ادا سيل به 
أَعْطّىء ودا دُعِيَ به أَجَابَ». 


1 قال: سَمع الي رجلا يَقَولُ: الم 
سالك بائك انك ال ا الا زي 1 لذ ول ول و يکن له کنو 


مس 


له فال رون الله : مذ سأ الله باشو الم الي ادا سيل به 


۰ 





فانظر كيف بين رسول الله فضيلة من قدم بين يدي سؤاله ثناءً وحمدًا لله 
بأسمائه وصفاته» وبين من عجل ودعا بدونا. 


ورسول الله يقول كا في حديث أنس عند البخاري (10705) ومسلم 
)١95(‏ وهو حديث الشفاعة الطويل» وحديث أب هريرة عندهماء البخاري 


وري و 


(4۷۱۲) ومسلم (۱۹۳) أيضًا: ١قَيعَالُ:‏ یا مد عع وق راع فل تشغ عل 
مه اشْمَعْ تسم رقم رأيي» فاد ري بتخوید یله رن 

فانظر كيف بدأ رسول الله قبل شفاعته لامته با حمد والثناء على الله 
بأسمائه وصفاته؟ 

وجاء من حديث عائشة عند مسلم (585). آنه كان يدعو الله 
ویقول: و اس وَيِمُعَافَاتِكَ من عَقوبك واعود 
بك منك لا أخصِي 3 عََیِكَ آنت كا أَنيِيْتَ على نَفْسِكَ). إلى غير ذلك من 
التصوص yT‏ الله وصفاته بين يدي المطلوب. 

قال ابن القیم في مفتاح دار السعادة ص(۳٩)‏ مبيتا شرف هذا 
العلم وشرف معرفة الأسماء والصفات: الوجه السابع والسبعين - من آوجه 
تفضیل العلم- وهو أن شرف العلم تابع لشرف معلومه؛ لوقوف النفس بأدلة 
وجوده وبراهینه» ولشدة الحاجة إلى معرفته وعظم النفع ما ولا ریب أن أجل 
معلوم وأعظمه وآکبره فهو الله الذي لا له إلا هو رب العالین» وقیوم 
السماوات والأرضينء اللك الحق البین الوصوف بالکال کله. النزه عن كل 
عيب ونقص» وعن کل تمثیل وتشبیه في کماله» ولا ريب أن العلم به وبأسائه 
وصفاته وأفعاله أجل العلوم وأفضلها ونسبته إلى سائر العلوم كنسبة معلومه 


إلى سائر المعلومات» وكا أن العلم به أجل العلوم وأشرفها فهو أصلها كلهاء 
كما أن كل موجود فهو مستند في وجوده إلى الملك الحق المبين» ومفتقر إليه في 
تحقيق ذاته... 

فالعلم به أصل کل علم... إلى أن قال: فمن عرف الله عرف ما سواه» ومن 
جيل اله فهو كا سواه اجهل قال تعال: ولاتکونا کان د سوا له قاسم 
نسم [الحشر:9١].‏ 

فتأمل هذه الآية تجد تحتها معنى شريمًا عظيًّاء وهو أن من نسي ربه أنساه 
ذاته ونفسه فلم يعرف حقيقته ولا مصالحه. بل نسي به صلاحه وفلاحه في 
معاشه ومعاده» فصار معطلا مهملا بمنزلة الأنعام. اه 

وقال شيخ الإسلام في الأصفهانية ‏ (۱۰۸): وهذا بخلاف 
العلم الأعلى عند المسلمين فانه العلم بالله الذي هو في نفسه أعلى من غيره من 
كل وجه والعلم به أعلى العلوم من كل وجه والعلم به أصل لكل علم وهم 
يسلمون أن العلم به إذا حصل على الوجه التام يستلزم العلم بكل موجود. اه 

قال ابن القيم کی في فضل العلم والعلیاء صل(ء۳): أخبر 
سبحانه أنه خلق الخلق ووضع بيته الحرام والشهر الحرام والهدي والقلائد 
ليعلم عباده أنه بكل شيء عليم» وعلى كل شيء قدير» فقال تعالى: له ری 
كس سكت وین الأ مونل الأ هو اه عل كل تو یز 
ون له قد حاط يکل شیء لما ا 4[الطلاق:1]» فد على أن علم العباد برهم 
وصفاته وعبادته هو الغاية الطلوبة من الخلق والأمر. اه 


ولذلك عرف شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب النجدي العلم في 
الأصول الثلاثة بأنه معرفة الله» ومعرفة نبيه» ومعرفة دين الإسلام بالادلة. 

قال ابن القيم في التبيان في أقسام القرآن :)١55/١(‏ وإذا حصل 
للعبد الفقه في الأسماء والصفات انتفع به - في باب معرفة الحق والباطل من 
الاقوال والطرائق والمذاهب والعقائد - أعظم انتفاع وأتمه. اه 
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كيفية معرفة الله عز وجل 

قال ابن عثيمين ني شرح الأصول الثلائة ص(۱۹): ويتعرف 
العبد على ربه بالنظر في الآيات الشرعية في كتاب الله » وسنة رسوله 2 » 
والنظر في الآيات الكونية التي هي الخلوقات. فإن الانسان كلا نظر في تلكم 
المخلوقات ازداد علا بخالقه ومعبوده قال الله : ##وفي الْأَرْضٍ ءات ةين 
ا وف شیک فلا مرون 4[الذاریات:۲۱-۲۰]. اه 

ومعرفة الله تعالى أوجب الواجبات» قال الإمام محمد بن عبدالوهاب 
فإذا قيل لك: ما الأصول الثلاثة التى يجب على الإنسان أن يعرفها؟ فقل: 
معرفة العبد ربه. اه 

فيجب على جميع المكلفين أن يعرفوا رهم وخالقهم سبحانه وتعالى حتى 
يلتزموا شرعه ويعبدوه ولا يكفروه» ولا تتم معرفة الله إلا بمعرفة أسمائه. 
وصفاته. 

قال شيخ الاسلام كافي الجموع (۱۰۵/۱۷): قول القائل: 
معرفة ذاته» ومعرفة آسائه وصفاته ومعرفة آفعاله» إن آراد بذلك أن ذاته 
تعرف بدون معرفة شيء من آسیائه وصفاته الثبوتية والسلبية فهذا متنم» ولو 
قدر إمكان ذلك. أو فرض العبد في نفسه ذانًا مجردة عن جميع القیود السلبية 
والثبوتية» فليس ذاك معرفته بالله ألبتة» ولا هو رب العالین. اه 


بیان توحيد الله عز وجل وأنواعه EE‏ 


محبة الله تعالى للمدح 


قال البخاري (5775): حد نا حفص بن عم تا شعبة عَنْ عَمْرو 
عَنْ أي وَائل» عَنْ عَبْدالله قال: ١لا‏ أَحَدَ 
لاح ما هر مها وَمَا بط ولا 5 َيْءَ حب یه اد من الله وَلِذَّلِكَ 
مَدَحَ لفسَه» وأخرجه مسلم (۲۷۱۰). 

قال ابن القيم في طریق الحجرتين (۲۷4/۱): ويحب آسیاءه 
وصفاته» ويحب المتعبدين له بهاء ويحب من يسأله ويدعوه بهاء ويحب من 
يعرفها ويعقلها ويثني عليه بها ويحمده ويمدحه بهاء ولمحبته لأسائه وصفاته 
أمر عباده بموجبها ومقتضاها فأمرهم بالعدل والإحسان والبر والعفو والجود 
والصبر والمغفرة والرحمة والصدق والعلم والشكر والحلم والأناة والتثبت. اه 
مختصرًا. 

iS‏ ا SE‏ يي 


۰2 
۰ 


قال الله تعال ‏ اا الزن ءامنوا منوا اه ورشواف والکتب ای رل 
یکی وگ 


29 


5 072 ےہ و لس سس الإتتد مر مر 
عل رسوله. وألحكتب أأذى أله من قبل ومن یک باه 


ت 


۸ 


مس ل هد ساس ہے ۳2 


وله وال الآ فد صَلَّ صللا بَعِيدًا o‏ 
فالإيان بالله یتضمن الاییان بأسائه وصفاته والإيمان بالكتاب الذي آنزل 
على رسوله يتضمن الإيان بكل ما جاء فيه من الأساء والصفات» وكون 
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تفاضل أسماء الله تعلی وصفاته 


قال البخاري (۶ ۶۷ ۶): اتا د مسد کد کی عن 9 قال 


9 ره و or‏ بس 9م و س 524 
خدثني خبّيب بن عبد الرهن» عن حفص بن عاصم» عن آي سَعِيدٍ بن العلی 
76 3 مر 3 7 و ع .هه مرو ه - 
قَالَ: كنت أَصَلُ في السجد فدعاني سول الله الم أَجِبْهُ فَقَلْتُ: يا رَسُولَ 
3 0 3 ر 2 عه رو م ماي ما سر ص لد م 
الله إن كنت آص فقال: بل الله 0 تج موا لله وللرسول إذا دعا لما 

E‏ مر لد 6 م2 ه م 
يكم 4[الأنفال . نم قَالَ لي: «لأعَلمَتكَ سُورَةٌ هي أَعْظمْ السُّوّر في 


هه o4‏ 2م 4-۶ مم 3 ۲ 


الفرآن کبک أن ترج ِن النچد؛ . ثم احل بيدي فلا اراد 
1 0 عمك 7 وس 7 یو » قَالَ: ا لَه 
وو 
اون 


ند ال عن الجُرَيْرِ یی الیل o‏ 
e‏ ال رَ سول الله | اب ای تذري أي آية مِنْ 
كتَابٍ الله مَعَكَ أَعْظَم؟؛ ' قَالَ: قلْتٌ: ا وضو 1 
ری یب ل تانق » قَالَ: فلت 

لْقَيُومُ #[البقرة:105]. قال: قَصَرَبَ في صَدْرِيء وَقَالَ: a‏ ب 
النْذِر). 


5 . ل اي موه )له مر 96 رم ور رم 
قال البخاري (۵۰۱۳): حَدئنا عبد الله بن يوسّفء أخيرًا مالك عن 
عبْدِالرَ حمَنِ بن باه بنِ عبد الرّحمَنِ بن آي صَعصّعة» عن ابیه» عن ابي سعید 
2 ۾ وه ور رو سس 5 و 
۱ ۱ ۱ 


. قل الله حد يردها فلا 


۳ رمرم مرح > ر مه ت ۳ رس 2 رم مم و 
رَسُولٍ الله فدذکرٌ ذلك له» وکآن الرّجل يتقاهاء فقال رسول الله 
0 ره ر سام و هه م و سم ۱ 
224 و ی هم # ٠.‏ 6 ۰ 
«والذي نفمی بیده نها لتعدل ثلث القران) 





قال شيخ الاسلام كمافي مجموع الفتاوی (۲۱۱/۱۷): فتفاضل 
الأساء والصفات من الأمور البینات. اه 


ومن هذا الباب القول في الاسم الأعظم: 


وقد ورد في خصوص (اسم الله الاعظم) عدة أحاديث» أشهرها: 


0 


550 أمامة أن سول الله قال: (اب شم اللو الاعظم في سور من 
الآ آن گلا: في في (البقَرَةٍ ) و(آل عِمرَانَ) و(ط4)). 


رواه ابن ماجه (۳۸۵۲) وفي سنده غيلان بن آنس هول 


وحديث آنس یه كَانَ مَعَ رَسُولٍ الله وجل یل تم دَعَا: 
(اللهُمَ ی سالك بات اند لا إا a‏ اکن بَدِيعٌ السَمَوَات وَالْأَرْضٍ 
یا ذا ا جال وَالْإِكْرَام یا خی یا یوم قال ال : قد دعا الله باشو 
ال الذي دا دعي به آجاب ودا یل آغطی؛ 


رواه الترمذي (6 ۳۰6 وآبوداود (۱8۹۵ والنسائي (۱۳۰۰ وابن 
ماجه (۳۸۵۸). 


هش 
A‏ ج 


نت الاد الد اي 1 
يكن له كُْوًا أَحَدٌ)» فَقَالَ: الق سَأَلْتَ الله بالاشم الَذِي اد 


رواه الترمذ ي (۵ 5 وأبوداود »)۱٤۹۳(‏ وابن ٠‏ ماجه (۳۸۵۱۷). 
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ذلك. 
سَْاءَ بِنْتِ يريد » أن ال قَالَ: «اسْمُ الله الْأَحْظُمْ في 


2 کچ ر ۲ ۳1 
ا 0 را ون ور 2 


رواه الترمذي (۰)۳۷۸ وأبوداود (۱۹7) وابن ٠‏ ماجه (۳۸۵۵). 


والحديث ضعیف. فيه عبيد الله بن أبى زياد وشهر بن حوشب. وكلاهما 


وقد اختلف أهل العلم في (اسم الله الأعظم). 

قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري /١١(‏ ۶ ۲۲): وقد أنكره قوم 
كأبي جعفر الطبري وأبي الحسن الأشعري وجماعة بعدهما كأبي حاتم بن حبان 
والقاضي أبي بكر الباقلاني فقالوا لا يجوز تفضيل بعض الأساء على بعض 
ونسب ذلك بعضهم لالك لكراهيته ان تعاد سورة أو تردد دون غيرها من 
السور لئلا يظن أن بعض القرآن أفضل من بعض فیوذن ذلك باعتقاد نقصان 
ی ل ی یی سا 
وأن آسیاء الله كلها عظيمة وعبارة أبي جعفر الطبري اختلفت الاثار في تعیین 
الاسم الاعظم والذي عندي أن الأقوال كلها صحيحة یرد في خبر منها انه 
الاسم الأعظم ولا شيء أعظم منه فكأنه يقول كل اسم من أسائه تعالى يجوز 
وصفه بكونه أعظم فيرجع إلى معنى عظيم كا تقدم وقال بن حبان الاعظمية 
الواردة في الاخبار إنا يراد بها مزيد ثواب الداعي بذلك كما اطلق ذلك في 





القرآن والمراد به مزيد ثواب القارئ وقيل المراد بالاسم الأعظم كل اسم من 
آسیاء الله تعالى دعا العبدبه مستغرقا بحيث لا يكون في فكره حالتئذ غير الله 


تعالى فان من تأتي له ذلك استجيب له ونقل معنى هذا عن جعفر الصادق وعن 
الجنيد وعن غيرهما وقال اخرون استأثر الله تعالی بعلم الاسم الأعظم ول يطلع 
عليه أحدا من خلقه. 

وأثبته آخرون معینا واضطربوا في ذلك وجملة ما وقفت عليه من ذلك 
أربعة عشر قولا: 

الأول: الاسم الأعظم هو ما نقله الفخر الرازي عن بعض آهل الکشف 
واحتح له بآن من آراد أن يعبر عن کلام معظم بحضرته لم يقل له آنت قلت کذا 
وإنما يقول هو یقول تأدبا معه. 

الثاني: (الله) لأنه اسم لم يطلق على غبره ولأنه الأصل في الأسماء احسنی 
ومن ثم أضيفت إليه. 

الثالث: (الله الرحمن الرحيم) ولعل مستنده ما أخرجه بن ماجه عن عائشة 
آنها سألت النبي أن يعلمها الاسم الأعظم فلم يفعل فصلت ودعت: الله 
إن أَدْعُوكَ ال وَأَدْعُوكَ الرّحْمَنَ وَأَدْعُوكَ ال اجيم وَأَدْعُوكَ بأَسَْائِكَ 
اتی دا ما عَلمت منهاء وَمَا ا الحديث. وفيه: أنه قال لما: 
ئه في الأأْماء الي دَعَوْتٍ ا.. 

تلست: وسنده ضعیف» وفي الاستدلال به نظر لا يخفى.'"' 
() في الزوائد : في سناده مقال» وعبدالله بن عكيم وثقه الخطيب وعده من الصحابة» ولا 


يصح له سیاع» وأبوشيبة لم أر من جرحه ولا من وثقه» وباقي رجال الإسناد ثقات. انتهى 
قلت: أبوشيبة كذبه أبوحاتم وقال البخاري في حديثه عن ابن عكيم نظر. 


و۸ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


الرابع: (الرهن الرحیم الحي القیوم) لا آخرج الترمذي من حدیث أَسْنَاءَ 


بنب پرید .ال كَالَ: "شم اله الْأَحْظَمُ في ماتین الکیتین: < که 
ساو بره انم 

لک وود لَه إل هنکمم وقاتة س شووة ال فران: اہ از له 
لا اه الاهو الی ا 


لح الْقيوم 4). 

أخرجه أصحاب السنن إلا النسائی وحسنه الترمذي وفي نسخة صححه. 
وفيه نظر؛ لأنه من رواية شهر بن حوشب. 

الخامس: (الحي القیوم) أخرج ابن ماجه (۳۸۵۲) من حدیث أب آمامة 
الاسم الاعظم في ثلاث سور البقرة وآل عمران وطه قال القاسم الراوي 
أبي آمامة التمسته منها فعرفت أنه الحي القیوم. وقواه الفخر الرازي واحتج 
بأنبها یدلان من صفات العظمة بالربوبية مالا يدل على ذلك غيرهما كدلالتهما. 

السادس: (الحنان المنان بديع السماوات والأرض ذو الجلال والإكرام الحي 
داود والنسائی وصححه ابن حبان. 

السابع: (بدیع السیاوات والأرض ذو الجلال والاکرام) آخرجه آبویعلی 
من طريق السري بن يحيى عن رجل من طي واثنى عليه قال كنت أسأل الله أن 
يريني الاسم الأعظم فأريته مكتوبًا في الكواكب في السماء. 

الثامن: (ذو الجلال والإكرام) أخرج الترمذي من حديث معاذ بن جبل 
قال: سمع النبي رجلا يقول: (يا ذا الجلال والإكرام) فقال: «قد استجيب 
لك فسل». واحتج له الفخر بأنه يشمل جميع الصفات المعتبرة في الإلهية؛ لآن في 
(الجلال) إشارة إلى جنيع السلوب وفي (الاكرام) إشارة إلى جميع الإضافات. 





التاسع: (الله لا إله إلا هو الأحد الصمد الذي ۸ يلد وم يولد وم يكن له 
كفوا أحد) أخرجه أبوداود والترمذي وابن ماجه وابن حبان والحاكم من 


حديث بريدة وهو أرجح من حيث السند من جميع ما ورد في ذلك. 


العاشر: (رب رب) 0 الحاكم من حديث آي الدرداء وار بن عباس 


بلفظ: «اشم الو لكي رب بّا. وأخرج بن أبي الدنيا عن عائشة: ادا ال 
الخد یا رت يا وتء ل ۳1 ل: ليك عَبْدِي سل تَعطّ» رواه مرفوعا 
وموقوفا. 


الحادي عشر: اع رن تر ال شا ئي والحاكم عن فضالة بن 
عبید رفعه: :اوه ذي النون في طن الحُوتٍ: 1 اک 


| 
2 
ل 6 # 


منت ين یک 4 ليدع با ول مُه قم ا: 

الثاني عشر: نقل الفخر الرازي عن زين العابدين أنه سأل الله أن يعلمه 
الاسم الأعظم فرأى في النوم: (هو الله الله الله الذي لا إله إلا هو رب العرش 
العظيم). 

الثالث عشر: هو مخفي في الاسیاء الحسنى ويؤيده حديث عائشة المتقدم لما 
دعت ببعض الأسماء وبالأساء الحسنى فقال لحا : إنه لفى الأساء التی 
دعوت ہا. 

الرابع عشر: كلمة التوحيد نقله عياض. انتهى 


وأرجح الأقوال أن الأسم الأعظم هو اسم الجلالة(الله) لأن عليه مار جميع 
الأسماء» وهو الجامع لمعانيهاء وكل الأساء تابعة له وبالله التوفيق. 


تعطيل الله عز وجل من أسمائه وصفاته مسبة لله تعالى 
قال الإمام البخاري (4۹۷): حَدئنا أَبواليَانِء حدئنا شعیب. حَدد 
لاه عَن الأعَرَج» عر أي هرر عن الي 
۰ له ذلك وک مني و ينأ 
میدن کا بدآني ویس أوَّلْ الق بأَهْوَ 
کر : اد لله وکا وا الأَحَدٌ الصَّمَدُ 77 
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ل 
لايليق به من أعظم المسبة له تعالى. 
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بیان توحید الله عز وجل وآنواعه ۳۱ 


انقسام الناس في باب الأسماء والصفات 
طريقة السلف آصحاب الحدیت: 


الذهب الحق في هذا الباب هو منهج آهل السنة والجاعة» الطائفة 
النصورة. الفرقة الناجية الذين تلقوا عقيدتهم» وعلومهم من وحي الله تعالى 
النزل على نبیه ‏ » الأخذون بقول الله تعالل: ‏ ان منوت الب ومون السو 
ما رهم يون ۲۰۱ وال ینوت ما أَنِلَ رلیك وما أل من ميك يلار هر 
وت )اوك عَلَ هدی تن هم اجك هم خر 4 بترد:0-۳], 

وطریقهم هو الذي نقرر قواعده في في هذا الکتاب إن شاء الله تعال قال 
شيخ الاسلام ني منهاج السنة (۵۲۳/۲): وطريقة سلف الامة 
وأئمتها نهم یصفون الله با وصف به نفسه وبا وصفه به رسوله من غير 
تحريف ولا تعطیل» ولا تکییف ولا تمثيل؛ إثبات بلا تمثيل وتنزيه بلا تعطیل» 
إثبات الصفات ونفي مائلة المخلوقين» ات کل س2 و رم أَلسمِيعٌ 
یر #[الشورى:١1]»‏ فقولهم في الصفات مبني على أصلين: 

الأول: أن الله تعالى منزه عن صفات النقص کالسنة والنوم والعجز. 

الثاني: أنه متصف بصفات الکال التي لا نقص فيها على وجه الاختصاص 
با له من الصفات. فلا يواثله شيء من المخلوقات في شيء من الصفات. اه 

وأما المخالفون لطريقهم فكلهم على ضلال مبین» وطريق غير مستقيم 
وهم أقسام عدة» يبينه قول الله تعالى: ولوان من عند ماه لوَجَدُوأَفيْهِ أُخْيِلكَمًا 
كيرا 1#الساء:۰]۸۲ وهذه الأقسام مجموعة في: 


و القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
القسم الأول: قول الجهمية وا لقرامطة ومن نحا نحوهم: 

واحهمية هم آتباع اخهم بن صفوان الذي تلقی عقیدته من اعد بن 
درهم» وكلاهما قتل على الزندقة» والإلحاد قال شيخ الإسلام ف درء 
تعارض العقل والنقل (555/65): ولكن لما حدثت الجهمية في أواخر عصر 
التابعين» كانوا هم المعارضين للنصوص برآیهم ومع هذا فكانوا قليلين 
مقموعين في الامة. 
درهم» انه زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم خليلاء ولم يكلم موسى تكلياء تعالی الله 
عما يقول الجعد علوًا كبيرًا ثم نزل فذبحه. اه 

وقال (۳۱۳/۱: قال الامام أحمد: وكان يقال إنه من أهل حران؛ 
وعنه أخذ الجهم بن صفوان مذهب نفاة الصفات. وكان بحران آئمة هؤلاء 
الصابئة الفلاسفة» بقايا أهل هذا الدين أهل الشرك ونفى الصفات والافعال. اه 

وقال (۱1۵/9): وكذلك وصف الإمام احمد وأمثاله قول الجهمية 
النفاة قال أحمد وكذلك الجهم وشيعته دعوا الناس إلى المتشابه من القرآن 
والحديث وأضلوا بكلامهم بشرًا كثيرًا فكان ما بلغنا من أمر الجهم عدو الله إنه 
كان من آهل خراسان من آهل ترمذ» وكان صاحب خصومات وکلام» وكان 
أكثر كلامه في الله فلقي أناسا من المشركين يقال لهم السمنية» فعرفوا الجهم 
فقالوا نکلمك فان ظهرت حجتنا عليك دخلت في ديننا وان ظهرت حجتك 
علينا دخلنا في دينك فكان ما كلموا به الجهم أن قالوا ألست تزعم أن لك اضا 
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قال الجهم نعم فقالوا له فهل رأيت مك قال لا قالوا فهل سمعت كلامه قال 
لا قالوا فشممت له رائحة قال لا قالوا فوجدت له حسّا قال لا قالوا فوجدت 
له مجسًا قال لا قالوا فما يدريك أنه إله قال فتحير الجهم فلم يدر من يعبد أربعين 
يومًا ثم إنه استدرك حجة مثل حجة زنادقة النصارى وذلك أن زنادقة 
النصارى يزعمون أن الروح الذي في عيسى هو روح الله من ذات الله. اه 

وطريقتهم أنهم يصفون الله بالسلب على وجه التفصیل» فيقولون لا 
يسمع» ولا يبصرء ولا كذاء ثم يرجعون وينفون النفي فيقولون: ولا ليس بعالم 
ولا ليس بسميع ولا هو خارج العالم ولا هو داخله وهذه الطريقة مخالفة لطريقة 
السلف. ويعطلون الله تعالى من آسیائه» وصفاته؛ إلى غير ذلك من زندقتهم. 
القسم الثاني: قول المعتزلة ومن وافقهم: 

وهم أتباع عمرو بن عبيد بن باب الضال المضل» وواصل بن عطاء الغزال 
ظهروا في أول القرن الثاني الهجري وبلغت بدعتهم قوتها في العصر العبامي 
الاول؛ ويرجع اسمها إلى اعتزال إمامها واصل بن عطاء مجلس الحسن 
البصري لقول واصل بأن مرتكب الكبيرة ليس كافرا ولا مؤمنا بل هو في منزلة 
بين المنزلتين» ولا اعتزل واصل مجلس الحسن وجلس عمرو بن عبيد إلى واصل 
وتبعهم| أنصارهما قيل لهم: معتزلة. 

وهذه الفرقة تعظم العقل» وتغلو فیه وتقدمه على النقل. 

وللمعتزلة أصول خمسة يدور عليها مذهبهم وهي: العدل» ويريدون به 
نفي القدرء والتوحيد» ويعنون به نفي الصفات. والمنزلة بين المنزلتين» ومرادهم 
أن صاحب الكبيرة في الدنيا لا مؤمن ولا کافر» والوعد والوعيد» يوجبون به 


2 القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
على الله تخليد أصحاب الكبائر في النار والأمر بالعروف والنهى عن المنكرء 
ويريدون به الخروج على الحكام. 

فأثبتوا لله عز وجل الأسماء دون ما تضمنته من الصفات. وهم على طريقين 
الأول من جعل العليم والسميع والبصير کال علام المحضة المترادفات» 
TT‏ ماضن 

الثاني: من قال: عليم بلا علم قدير بلا قدرة» سميع بصير بلا سمع ولا 
بصر» فأثبتوا الاسم وصرحوا بنفي ما تضمنه من الصفات. 
القسم الثالث: الأشاعرة: ومن إليهم: 
ل > یل آث برجع تن 
الحملة لا بث ون من الصفات إلا سما ويؤولون بقية الصفات بتأويلات 
ثبتت لله تعالى كا يليق بجلاله. أثبتها لنفسه في كتابه وني صحيح سنة رسوله 
مجني اي يب ا 
المعتزلة سالكًا للطريقة العقلية قالیّا للطريقة 

قال شيخ الإسلام في الاستقامة (۱۰۵/۱): والكلابية هم 
مشايخ الأشعرية فان أبا الحسن الأشعري انا اقتدى بطريقة أبي محمد بن 
کلاب. اه 


بیان توحيد الله عز وجل وأنواعه ACE‏ 


القسم الرابع: آهل التمثیل: 

وهم الذین یثبتون لله سبحانه وتعالی الصفات» ولکنهم یشبهونها بصفات 
نخان راگن قول الله تعال: لس کته سء #[الشورى:١١]»‏ وقوله 
ضاق رت نوات وال وبا ها ور ما هل کار اذا 
سيا 4[مريم:10]» والسمي هو المثيل» والنظير» وقوله: « وم یک لم ڪ فو كيو 


2 وه 


كد €[الإحلاص:٤]»‏ وقوله فلا علوا ی أنداد سم 
مورک »1البقرة:؟15» وقوله تعال : لا نلا شرو رتو ذال إن بر وش 
تَعُمُونَ 4[النحل :4 ۷]. 

فتعالى الله عن أقوال المبطليين علوًا كبيرًا. 
القسم الخامس: وهم أهل التجهيل -المفوضة: 

وهم من شر أهل البدع والإلحاد كا قال شيخ الاسلام» وهم يثبتون 
ألفاظ الصفات کما وردت في الكتاب والسنة مع تفويضهم العلم بمعانيها إلى 
الله تعالى» فلا يعلم معناها لا ملك مقرب ولا نبي مرسلء ولا أحد آبدا وربا 
ذهب بعضهم إلى أنه لا معنى ما بالمرة. 

قال ابن تيمية في درء تعارض العقل والنقل :)٠١/١(‏ وهؤلاء 
أهل التضليل والتجهيل الذين حقيقة قوطهم: إن الأنبياء جاهلون ضالون. لا 
يعرفون ما أراد الله با وصف به نفسه من الآيات وأقوال الانبیاء. 

ثم هؤلاء منهم من يقول: المراد ا خلاف مدلوها الظاهر والفهوم ولا 
يعرف أحد من الأنبياء والملائكة والصحابة والعلاء ما أراد الله ہاء كا لا 
یعلمون وقت الساعة. 


ومنهم من يقول: بل تجري على ظاهرهاء وتحمل على ظاهرهاء ومع هذا 
فلا يعلم تأويلها إلا ال فيتناقضون حيث أثبتوا ها تأویلا يخالف ظاهرهاء 
وقالوا مع هذا_إنها تحمل على ظاهرهاء وهذا ما أنكره ابن عقيل على شيخة 
القاضي أب يعلى في كتاب ذم التأويل. اه 

ولازم قوهم أن الله خاطبنا بكلام لا نعرف معناه» والله يقول: حم ل 
تفیل من أَلنَمينِ ليحي () کب فضت اينه فاا عَرَيِيًا لموم 
يَحَلَمُونَ #[فصلت:۳-۱]. 

وقوله: رکش کت مت من کر یر 4(مود:۱ )۰ ويقول 
ال دك لحك تدك له 2 ۳ هدی ی #[البقرة:7]» وأمر بتدبر القرآن 
وتعقله» وكل هذا يدل على العاني التي تتضمنها الآيات القرآنية» والسنة النبوية» 
وهم جهّلون رسول الله وأصحابه الكرام بأنهم لم يعرفوا مراد الله سبحانه وتعالى 
إلى غير ذلك» أو نهم عرفوا ثم كتمواء وكلا القولين ضلال مبين» ولا حول ولا قوة 
إلا بالله الملك الحق المبين. 

قال شيخ الإسلام في درء تعارض العقل والنقل (۲۰/۱): 
وأما على قول أكابرهم: إن معاني هذه النصوص المشكلة التشامة لا يعلمه إلا 
الله» وأن معناها الذي آراده الله بها هو ما يوجب صرفها عن ظواهرها فعل 
قول هؤلاء يكون الأنبياء والرسلون لا يعلمون معاني ما أنزل الله عليهم من 
هذه النصوص. ولا الملائكة» ولا السابقون الأولون» وحينئذ فيكون ما وصف 
الله به نفسه في القرآن» أو كثير ما وصف الله به نفسه لا يعلم الأنبياء معناه» بل 
يقولون كلامًا لا يعقلون معناه» وكذلك نصوص الثبتين للقدر عند طائفة» 


بیان توحيد الله عز وجل وأنواعه Y>‏ 


والنصوص الثبتة للأمر والنهي والوعد والوعيد عند طائفة» والنصوص المثبتة 
للمعاد عند طائفة. 

ومعلوم أن هذا قدح في القرآن والأنبياء» إذ كان الله أنزل القرآن وأخبر أنه 
جعله هدي وبياتا للناس» وأمر الرسول أن يبلغ البلاغ المبين» وأن يبين للناس 
ما نزل إليهم وأمر بتدبر القرآن وعقله ومع هذا فأشرف ما فيه - وهو ما أخبر 
به الرب عن صفاته. أو عن كونه خالقا لكل شيء» وهو بكل شيء عليم» أو 
عن كونه آمر ونبي» ووعد وتوعد» أو عا أخبر به عن اليوم الآخر - لا يعلم 
أحد معناه» فلا يعقل ولا يتدبر» ولا يكون الرسول بين للناس ما نزل الیهم؛ 
ولا بلغ البلاغ المبين. 

وعلي هذا التقدير فيقول كل ملحد ومبتدع: الحق في نفس الأمر ما علمته 
برأيي وعقلي» وليس في النصوص ما يناقض ذلك. لأن تلك النصوص مشكلة 
متشابهة لا يعلم أحد معناهاء وما لا يعلم أحد معناه لا يجوز أن يستدل به. 

فيبقي هذا الكلام سدًا لباب الهدي والبيان من جهة الأنبياء» وفتحًا لباب 
من يعارضهم ويقول: إن الهدي والبيان في طريقنا لا في طريق الأنبياء» لأنا 
نحن نعلم ما نقول ونبينه بالأدلة العقلية» والأنبياء لم يعلموا ما يقولون: فضلا 
عن أن يبينوا مرادهم. 

فتبين آن قول أهل التفويض الذين يزعمون آنهم متبعون للسنة والسلف 
من شر أقوال أهل البدع والإلحاد. اه 

ومن العجب أن الإمام النووي ٠»‏ وغيره من المؤلة يجعلون طريقة 
الفوضة هي طريقة السلف. ولا حول ولا قوة إلا بالله. 
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A‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


الفصل الثانى 
القواعد المهمة فى أسماء الله الحسنى 

هذا الفصل معقود لبيان القواعد المهمة في أساء الله الحسنى» وهنا فوائد 
نذكرها قبل ذكر المهم من القواعد: 
الأولل: في اماق الاسم: 

اختلف العلیاء في اشتقاق الاسم فذهب البصريون إلى أنه مشتق من 
السموء والسمو الرفعة» ولأن الاسم يسمو بالمسمى فيرفعه عن غيره» وذهب 
الكوفيون إلى أنه مشتق من السمة» والسمة العلامة» والراجح أنه مشتق من 
السموء ورجح هذا القول ابن تيمية في جمهور العلاء بأدلة منها: أنه يجمع 
على آسیاء ولا يجمع على سیات. ويصغر إلى سمي» لا إلى وسیم وامع 
والتصغیر یردان الأشياء إل أضوها. 

وغذا الخلاف أثر في العقيدة فمن قال إن الاسم مشتق من العلو يقول: لم 
یزل الله سبحانه ولا وال مسا ومتصفا بالصفات. 

وعلى أنه مشتق من السمة یقولون: كان الله في الأزل بلا اسم» ولا صفة 
فلا خلق الخلق جعلوا له أسماء وصفات. وإذا آفناهم بقي بلا اسم» ولا صفت 
وهذا قول العتزلة. 


القواعد المهمة في أساء الله احسنی ۹ 

قال ابن الوزير في إيثار الحق على الخلق :)١١١(‏ وذلك أن الحسن 
من صفات الألفاظ ومن صفات المعاني» فكل لفظ له معنيان حسن» وأحسن» 
فالمراد الأحسن منهاء حتى يصح جمعه على حسنى» ولا يفسر بالحسن منها إلا 
الأحسن لهذا الوجه. انتهى 
الثالثة: في تعرف الاسم: 

الكلمة تنقسم إلى اسم وفعل وحرف. ويقول النحاة: الاسم: كلمة دلت 
على معنى في نفسها وم تقترن بزمن» وقد قال ابن مالك في ألفيته 

0 8 7 ىو 

والفعل: كلمة دلت على معنى قي نفسها» واقترنت بزمن» وهو ثلا ثة: 

ماض» ومضارغ وأمرٌ. 


EEO‏ 7 6 عَلَ قَوْلِ تكن عَلَامَهْ 


OOO 


و القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 
قواعد في آسماء الله عز وجل 
القاعدة الأولى: آسماء الله تعالی كلها حسنی: 
أي: بالغة في الحسن كاله قال الله تعالى: لوينو آلاساء سى فادعوه 
بها 1#الاعراف:۱۸۰]؛ وذلك لأنها متضمنة لصفات كاملة لا نقص فيها بوجه 
من الوجه. 
وكانت آسیاء الله حسنى لأمورء ذكرها السعدي في تفسيره فقال 
: له الاسعاء لس 4[طه:۸]ء أي له الأساء الكثيرة الكاملة الحسنى. 
من حسنها: أنها آسیاء كلها دالة على المدح» فليس فيها اسم لا يدل على 
ومن حسنها: أنها دالة على الصفات الكاملة» وأن له من كل صفة أكملها 
وأعمها وأجلها. 
ومن حسنها: أنه أمر العباد أن يدعوه بها؛ لانجا وسيلة مقربة إليه يحبها 
عم صج يم و< رص عد 
وی الاساء سى فادعوه با 1#الاعراف:۱۸۰]. اه 
وقال شيخ الاسلام: ومن حسنها: آنها مذكورة في الکتاب والسنة. 


القواعد الهمة في آسیاء الله احسنی EE‏ 


القاعدة الثانية: الحسن 2 أسماء الله تعالى حال الانفراد» والتركيب: 


اعلم أن الحسن في أساء الله يكون باعتبار كل اسم على انفراده» ويكون 
باعتبار جمعه إلى غيره فيحصل بجمع الاسم إلى الآخر كال فوق كمال» وهذا في 
القرآن كثير مثل قول الله تعالی: لِه هو أَلسَمِيع لیر #[الإسراء:١]»‏ وقوله: 
لمیر لحك 14إبراهيم:4] وهكذا. 

قال ابن القيم في البدائع :)١١١/١(‏ صفة تحصل من اقتران 
الاسمين والوصفين بالآخرء وذلك قدر زائد على مفرديه| نحو: الغني الحميد» 
العفو القدی الحميد المجيد. وهكذا عامة الصفات المقترنة والأسماء المزدوجة 
في القرآن» فإن الغنى صفة کال» والحمد کذلك. واجتاع الغنى مع الحمد كمال 
آخرء فله ثناء من غناه وثناء من ده وثناءٌ من اجتاعهماء وكذلك العفو 
القدير» والحميد الجید والعزيز الحكيم» فتأمله فإنه من أشرف المعارف. اه 
القاعدة الثالثة: الأسماء المركبة الثابتة بالكتاب والسنة من الأسماء الحسنى: 

قال شيخ الاسلام ا في مجموع الفتاوى (۲۲/ 4۸6 وكذلك 
أسماؤه المضافة مثل: آرحم الراحمين» وخير الغافرين» ورب العالمين» ومالك 
يوم الدین» وآحسن الخالقين» وجامع الناس ليوم لا ريب فيه» ومقلب 
القلوب» وغير ذلك مما ثبت في الكتاب والسنة» وثبت في الدعاء بها بإجماع 
المسلمين. اه 


و القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


القاعدة الرابعة: آسماء الله تعالی أعلام وآوصاف: 

آعلام باعتبار دلالتها على الذات وآوصاف باعتبار ما دلت عليه من 
المعاني» وهی بالاعتبار الأول مترادفة لدلالتها على مسمی واحد وهو ال 
وبالاعتبار الثان: متباينة لدلالة كل واحد منها على معناه اخاص» ف(الحى. 
العليم» القدیر» السمیع» البصير» الرهن» الرحيم» العزيز» الحكيم)؛ كلها 
اسا الم واحد» وهر الله سبحانه وتعالى» لکن معنى الحي غير معنی 

قال ابن القيم في البدائع :)١٦۲/١(‏ أساء الله تعالى الحسنى هي 
أعلام وأوصاف» والوصف با لا يناي العلمية؛ بخلاف أوصاف العباد فإنها 
تنافي علميتهم؛ لأن أوصافهم مشتركة فنافتها العلمية المختصة بخلاف أوصافه 
تعالى. اه 

فائدة: اجتاع العلمية والوصفية نا يكون في أساء الله وصفاته سبحانه 
وتعالى» وأساء كتابه وأساء نبیه ٠‏ فهي أعلام دالة على معاني هي بها 
آوصاف. فلا تضاد فيها العلمية الوصف؛ بخلاف غيرها من أساء المخلوقين» 
آفاده ابن القیم في کتابه جلاء الافهام ص(۱۰۷). 
ولیس فيه من الال شیء وهکذا. 
القاعدة الخامسة: دلالات آسماء الله التعدية واللازمة: 


أسماء الله تعالى إن دلت على وصف متعد تضمنت ثلاثة آمور: 


القواعد الهمة في آساء الله الحسنى EE,‏ 

أحدها: ثبوت الاسم لله 

الثانى: ثبوت الصفة التى تضمنها لله 

الثالث: ثبوت حكمها ومقتضاها. 

مثال ذلك السميع: يتضمن إثبات السميع اسن لله تعالى» وإثبات السمع 
صفة له» وإثبات حكم ذلك ومقتضاه وهو أنه ب يسمع السر والنجوى كا قال: 

و و رو يس ووو ٥ے‏ 

والله يسع ورانا له سیم بير *[الجادلة:۱]. 

وان دلت على وصف غير متعد تضمنت أمرين: 

أحدها: ثبوت ذلك الاسم لله 

الثانى: ثبوت الصفة التى تضمنها لله 

مثل (الحى): يتضمن إثبات الحى اس لله . وإثبات الحياة صفة له قال 
السعدي في القواعد الحسان في تفسير القرآن 

القاعدة الثلاثون: أركان الایمان بالأسماء الحسنى ثلاثة: ایماننا بالاسمء وبا 
دل عليه من المعنى» وبا تعلق به من الآثار. 

وهذه القاعدة تنفعك في كل اسم من أسائه الحسنى المتعلقة بالخلق 
والأمرء والثواب والعقاب. 

فعليك أن تؤمن بأنه عليم» وذو علم عظيم» ومحيط بكل شيء» قدير» وذو 
قدرة وقوة عظيمة ويقدر على كل شيء» ورحيم» وذو رحمة عظيمة ورحته 
وسعت كل شىء والثلاثة متلازمة. 


EF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
فالاسم دل على الوصف. وذلك دل على التعلق. فمن نفى واحدًا من هذه 

الأمور الثلاثة فإنه لم يتم إيمانه بأسماء الرب وصفاته» الذي هو أصل التوحيد. 
ولنكتف بهذا الأنموذج ليعرف أن الأساء كلها على هذا النمط. 


القواعد المهمة في آسماء الله الحسنى EDE‏ 


القاعدة الخامسة: دلالات أسماء الله تعالى من حيث المطابقة والتضمن والالتزام: 


قال ابن عثيمين 2 : دلالة آساء الله تعالى على ذاته» وصفاته تكون 
بالمطابقة وبالتضمن وبالالتزام» مثال ذلك (الخالق) يدل على ذات الله وعلى 
بالتضمن» ويدل على صفتى ۰ والقدرة بالالتزام» ولهذا لما ذکر الله خلق 
السیاوات والأرض قال: امن له عل کلم فر وآن له قد حاط کل 
ا #[الطلاق:۱۲]. اه 
(۱۰/ ۱۲): 

فدلالة المطابقة: هى دلالة اللفظ على جميع العنی الذي عناه التکلم. 

ودلالة التضمن: دلالة اللفظ على ما هو داخل في ذلك المعنى. 
مفهوم اللفظ. اه 

تنبيه: دلالة التضمن تكون في الأساء الحسنى على الذات» كأن الاسم لم 
يدل إلا على صفته تعالى دون ذاته» أو على الذات دون الصفة في الافتراض 
فقطء وإلا فان الاسم لا ينفك عن الدلالة علیها مجتمعين؛ لانه لا يعقل أنه 
تجرد الذات عن الضفة أو الصفة عن الذات» أو أن توجد ذات لا صفات ها 
أو صفة مجردة عن القيام بالوصوف. آفاده البریکان ني القواعد الكلية 
(۲۳۹-۲۳۸). 


و القواعد اسان في أسماء وصفات الرمن 


القاعدة السادسة: باب آسماء الله تعالی وصفاته توقيفية لا مجال للعقل فیها: 
قال ابن القیم في البدائع (۱1۲/۱): باب الأساء والصفات 

توقیفی. اه ومعنی توقيفية آنها تتلقی من الأدلة السمعية» وهی أدلة الکتاب 
قال ابن القیم في شفاء العلیل ص(۲۷۰): آساء الله تعالى توقيفية 

ولم يسم نفسه إلا بأحسن الأسماء. اه 

والسنةء فلا یزاد فيها ولا ینقص؛ لأن العقل لا يمكنه إدراك ما يستحقه الله 

تعالى من الأسماء» فوجب الوقف في ذلك على النص لقوله تعالى: # وَلَاتَقَفٌ ما 


و 


یس لک پو عِلم [الاسراء:۳۰] الآية» وقوله: ‏ فل تما حرم رن اویش ماهر 


ومابطن و الم لبد الک وان تشر یا مار رل بو سلطا ون ولو َل اما 


كعمو 6[الاعراف:۳۳]. اه 

وقال ابن تيمية كافي مجموع الفتاوی (۳/۳): فالأصل في هذا 
الباب أن يوصف الله با وصف به نفسه» وبا وصفته به رسله نفيًا وإثبانًاء 
فیثبت لله ما أثبته لنفسه وينفى عنه ما نفاه عن نفسه. اه 

وقال :)١960/0(‏ ومذهب سلف الأمة وآئمتها أن يوصف الله با 
وصف به نفسه وبا وصفه به رسوله من غير تحريف ولا تعطيل» ولاتكيف ولا 
تمثيل» فلا يجوز نفي صفات الله تعالی التي و و 
بصفات المخلوقين. بل هو سبحانه ليس ۳ 2 وهو وهو الْسَمِيعٌ 
لیر #[الشورى:١١]»‏ ليس كمثله شیء لا في ذاته ولا في صفاته. اه 


القواعد الهمة في آسماء الله الحسنى EDE‏ 


القاعدة السابعة: أسماء لله تعالى غير محصورة بعدد معلوم لنا: 


لحديث عبدالله بن مسعود ی : ما قال عبد 
دا آصَابه عم وحن اللهُم إن بدك وان ء بدك ابن مت اصیتی بيرك 


مَاض ف حکمَك عَدُل : ى ف فصاو أنأثق بل اسم هو لك سَكَيْتَ به 
فست. أ ني کار آذ ملک آعتا ین عیرست يوني 


سم 


۱ ج 
۰ 
5 


وَدَّمَابَ هي | دكب اه ع وجل که 2 يك واه ات 
رَسُولٌ الله يبي لا آن تتَعَلّمَ مَؤَاءٍ الکلات؟ قال: «أجَلُء یز ی 
أن .رواد آحد وابن ن¿ حبان والحاكم وهو صحيح. وقد خرجته 
كتابي التبیین لخطأ من حصر أساء الله في تسعة وتسعين 

ويدل على عدم الحصر حديث عاتشة عند الامام مسلم: أنه كان 
شرل وهو ساح الله اعود بِرضَاكَ من سَخَطِكَ وَيِمُعَافَاتِكَ من 
مک مود بك منك لا أخصي 5 داه عَليْكَ أت ب ّت عل ك٠‏ 

والثناء على الله تعالى انما یکون بالصفات العلى والأسیاء اسنی. 

قال شيخ الاسلام ىا في درء تعارض العقل والنقل (۳۳۲/۳- 
۳ ) في کلامه على حديث عائشة الانف الذکر: فأخبر أنه لا يحصي ثناء 
فلو ج سا انز ی اند کي فکان يحصي الثناء علیه؛ 
لآن صفاته انا يعبر ما عن آسائه. اه 

وجاء في حديثي أبي هريرة وآنس ي الصحیحین: آن التي عند آن 
يأتي إلى ربه یستأذنه في الشفاعة قال: «فَاَحد ر ريي بمَحامد له ری ا» وفي 


روایة: ١بِمَحَامِدَ‏ لا أَقْدِرُ عَلَيّهِ الان». 


A}‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


وهذا يدل على أن من أساء الله تعالى وصفاته ما لم يطلع عليه رسوله في 
الدنیا. 


وآما من ذهب إلى آنها محصورة فقد اضطربوا غاية الاضطراب فذهب 
بعضهم إلى أنها ثلاثائة فقط وقال بعضهم: ثلاثائة وواحد» وذهب بعضهم إلى 
آنها خمسة آلاف وقال بعضهم: آربعة آلاف» ولا دلیل على هذه الاقوال کلها. 

ل یعضوم بتسعة وتسعین اسا مستدلین بحدیث أب هريرة عند 
الشيخين: ان لله تشعة وَتَسْعِينَ اسا ماق إلا وَاحِدَّا مَنْ آخضاها کل اب 
ولا دلا تلم تب وتا فان مه رها سم رگن ان وم رد اا فا 
الباب مشهورة- وظاهر کلام ابن کج وله ما ينتقد كا آشار إلى ذلك ابن كثير 
في البداية 

قال ابن حزم: إنه لو جاز أن یکون له اسم زائد على العدد الذکور لزم أن 
یکون له مائة اسم» فبطل قوله: مائة الا واحد. اه 

ورد عليه شيخ الاسلام وغیره قال في درء تعارض العقل 


0 


والنقل 7 والصراب ايعان مور زب : إن 
لله يَسْعَةَ وَتِسْعِينَ اسا اة إل وَاحدّا؛ من أحصاها دخل الجنة)؛ معناه: أن من 
ا التسعة والتسعين من أسمائه دخل الجنة» وليس الراد أنه ليس له إلا 
تار معن ا آه 

وقال : فان الذي عليه جماهير المسلمين أن آسیاء الله أكثر من تسعة 
وتسعین» قالوا -ومنهم الخطابي-: قوله: ان له د تِسْعَةَ وَيَسْعِينَ اشا مَنْ 
أَخْصَامًا دحل الجنة). التقيد بالعدد عائد إلى الأساء الوصوفة بأنها هذه 
الأسماء. اه 


القواعد الهمة في آسیاء الله احسنی EEE‏ 


قال ابن القیم في شفاء العلیل ص(۲۷۷): قوله: إن لله تشعة 
وَتَسْعِينَ اسَْااء لا ينفي أن يكون له غيرهاء والكلام جملة واحدة أي له اسماء 


موصوفة ببذه الصفة يقال لفلان مائة عبد أعدهم للتجارة» وله مائة فرس 
آعدهم للجهاد» وهذا قول الجمهورء وخالفهم ابن حزم» فزعم أن آسیاء الله 
تنحصر. اه 

وقال النووي : اتفق العلاء على أن هذا الحديث ليس فيه حصر 
لاسائه سبحانه وتعالى» فليس معناه أن ليس له أساء غير هذه التسعة 
والتسعين» وإنا المقصود من الحديث أن هذه التسعة والتسعين من أحصاها 
دخل الجنة» فالمراد الإخبار عن دخول الجنة بإحصائها لا الإخبار بحصر 
الأسماء. اه 

فائدة: مراتب الإحصاء: 

قال ابن القیم في البدائع :)١55/١(‏ 

المرتبة الأولى: إحصاء ألفاظها وعددها. 

المرتبة الثانية: فهم معانيهاء ومدلوضا. 

الرتبة الثالثة: دعاءه بها كما قال تعالى: وی الأساك كلسي فادغوة 
بها #:3الاعراف:۰]۱۸۰ وهو مرتبتان: 

أحدها: دعاء ثناء وعبادة. 


والثانى: دعاء طلب وسا اه 


ITF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


القاعدة الثامنة: الإلحاد 4 أدلة الأسماء والصفات: 


قال ابن القيم في البدائع (۱۹/۱): العشرون: معرفة الإلحاد 
و اع 5 ۳ بر ام صح e‏ وور هر ر عار م ao‏ 
في آسمائه حتى لا يقع فيه قال تعالى: وله آلا اء لس فادغوه يبا وروأ لب 
ا ا ا م 


2 5 نو سرض 52 
يلْحِدُوت ف آسته سيجرو ما كاو يَعَمَلُونَ €[الأعراف:٠۱۸].‏ 


والإلحاد في أسائه: هو العدول بها وبحقائقها ومعانيها عن الحق الثابت 
ها وهو مأخوذ من الیل كما يدل عليه أصل مادته (ل ح د). اه 

وهو أنواع: 
الأول: !اد العطلة: 

أن ينكرهاء أو ینکر شيئًا منها. أو ما دلت عليه من الصفات والاحکام كا 
فعل أهل التعطیل من الجهمية الذین یعطلون الأسماء» والصفات. والعتزلة 
الذین یثبتون الآسراء» وینفون الصفات أو كالأشاعرة الذین پثبتون الاسیاء 
وسبعا من الصفات. 
الثاني: اد المللة: 

وهو أن يجعلها دالة على صفات تشابه صفات المخلوقين. 
الثالث: إلحاد من “مى الله بغر إسمائه الب له: 

كتسمية النصارى له (الأب) والفلاسفة (العلة الفاعلة) والعشق» واللذة» 
وهذا من القول على الله تعالى بلا علم مع ما تتضمن من المعاني الباطلة قال الله 


مج <س م2 سرح رج ساس ے 


مارا (I‏ 20د E‏ 
تعالى: 9 قل نما حرم رن لفو نجش ماظهر یتنا ومابطن وا لإ م وی خر احق وأن تشرکوا 


هه 


014 ریاس حب مر مر I,‏ روم سم هه مس دتو م 5 
باه ما ل رل به سلطدنا وأن تَعولُوا عل اللو ما لَاكْعلمُوَنَ ؟.1الاعراف:۳۳]. 


۰ 
ت مر 


القواعد المهمة في أساء الله الحسنى ا 
الرابع: مداد المشركين» ومن إليهم: 

حيث يشتقون من أساء الله تعالی آسیاء للأصنام كا اشتقاق العزى من 
العزيز» واللات من الاله ومناة من المنان في قول لأهل العلم. 

ومنه أن يُسمى غير الله تعالى بأسائه المختصة به. 

قال ابن القیم في تحفة المودود بأحكام المولود ص(۱۲۵): وما 
يمنع تسمية الإنسان به أسماء الرب تبارك وتعالى» فلا يجوز التسمية بالأحد 
والصمد ولا بالخالق ولا بالرازق» وكذلك سائر الأسماء المختصة بالرب تبارك 
وتعالى» ولا تجوز تسمية الملوك بالقاهر والظاهر. کا لا يجوز تسميتهم بالجبار 
والمتكبر» والأول والآخر والباطن وعلام الغيوب. 

وقد قال أبوداود في سننه حدثنا الربيع بن نافع» عن يزيد بن 
القدام بن شريحء عن أبيه» عن جده شريحء عن أبيه هانىء أنه لما وفد إلى 
رسول الله إلى المدينة مع قومه سمعهم يكنونه بأبي الحكم» فدعاه فقال: 
ان الله هو الحکم واه الحَكْمُ قلم تُكْتَى آبا الحكم؟) فقال: إن قومي إذا 
اختلفوا في شیء آتوني فحكمت بينهم» فرضي كلا الفريقين» فقال رسول الله 
«ما خسن هَذَا! َا لَكَ من الوَلَدِ؟) قال: لي شريح ومسلمة وعبدالله» قال: 
فمن هم ؟» قلت: شریح. قال: اقنت آبوشریح». وقد تقدم ذكر الحديث 
الصحيح: ١أَغيظً‏ رَجَل عل الله ككل ن بمَلك الآنلاك). 

وقال أبوداود : حدثنا مسدد حدثنا بشر بن المفضل» حدثنا أبوسلمة 
سعيد بن يزيد» عن أبي نضرة» عن مطرف بن عبدالله بن الشخير قال: قال أبي: 
انطلقت في وفد بنى عامر إلى رسول الله » فقلنا: أنت سيدناء فقال: «السيد 


و القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


الله) قلنا: وأفضلنا فضلاء وأعظمنا طَؤُلّاء فقال: «قولُوا کم أو بض 
لک ولا یریم الشَّيطَان. ولا يناني هذا قوله : (آئا سید وَكَدِآدمَ) 
فان هذا إخبار منه عا أعطاه الله من سيادة النوع الانساني وفضله وشرفه 
علیهم. وأما وصف الرب تعالى بأنه السيد فذلك وصف لربه على الإطلاق» 
فان سيد الخلق هو مالك أمرهم الذي إليه برجعون وبأمره يعملون» وعن 
قوله يصدرون. ام 

وقال ص(۱۲۷): وأما الأساء التي تطلق عليه وعلى غبره» کالسمیع؛ 
والبصير» والرءوف» والرحيم» فيجوز أن يخبر بمعانيها عن الخلوق ولا يجوز 
أن يتسمى بها على الإطلاق؛ بحيث يطلق عليه ىا يطلق على الرب تعالى. اه 
الخامس: إلحاد المفوضة: 


القاعدةالتاسعة:القول 2 أسماء الأخبار: 


قال ابن القيم ني البدائع :227١/١(‏ إن ما يدخل في باب 
الإخبار عنه تعالى أوسع ما يدخل في أسائه وصفاته کالشیء والموجود والقائم 
بنفسه فإنه خر به عنه» ولا يدخل في أسمائه الحسنى وصفاته العلى. اه 

وقال شيخ الإسلام في درء تعارض العقل والنقل (۲۹۸/۱): 
فالفرق بين مقام المخاطبة ومقام الإخبار فرق ثابت بالشرع والعقل» وبه يظهر 
الفرق بين ما يُدعى الله به من الأسماء الحسنىء وبين ما يخبر به عنه عز وجل ما 
هو حق ثابت. لإثبات ما يستحقه سبحانه من صفات الکال» ونفي ما تنزه عنه 


القواعد الهمة في آسیاء الله احسنی TE,‏ 


من العيوب والنقائص» فإنه اللك القدوس السلام» سبحانه وتعالى عا 
يقول الظالون علوًا كرا 

وقال تعال: E‏ نادعوه با ونوا ) 
آس‌کیه. #[الاعراف:۱۸۰] مع قوله: لفل ای میم کر سَبَدَهٌ هل له سيد ی 
یتح [الأنعام:19١]»‏ ولا يقال في الدعاء: يا شيء. اه 

وفي الجواب الصحيح لمن بدل دين السیح لابن تيمية :)۸/٥(‏ 
والصواب... أن يفرق بين أن يدعى بالاساء أو يخير ہا عنه. ا 
إلا بالأساء الحسنى کا قال تعال: کون السا لی ادعو يها ودرا ال 
يدوت ف أَسَمَكَيوء €[الأعراف:٠۱۸].‏ 

وأما الإخبار عنه فهو بحسب الحاجة؛ فإذا احتيج في تفهيم الغير المراد إلى 
أن يترجم آسیاژه بغير العربية» أو يعبر عنه باسم له معنى صحيح» لم يكن ذلك 
محرمًا. اه 

قال ابن القيم في بدائع الفوائد :)2355/١(‏ الاسم إذا أطلق 
غلبه جاز أن .> يشتق منه المصدر والفعل فيخبر به عنه فعلا ومصدرا نحو السميع 
البصير القدير يطلق عليه منه السمع والبصر والقدرة ويخبر عنه بالأفعال من 
ذلك نحو: قد سمح له [المجادلة:١]»‏ فَدرنا يعم مروت 7الرسلات:۲۳] هذا 
إن كان الفعل متعدیا فان كان لازما لم يخبر عنه به نحو الحي بل یطلق عليه 
الاسم والمصدر دون الفعل فلا يقال حي. اه 


EF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


القاعدة العاشرة: أسماء الله سبحانه وتعالى غير مخلوقة: 


ین 2 
سا مس عو 


قال الآجري في الشريعة للآجري (۱۷۰): حَدَثَمَا أبوالقاسم 
اه بن شبن دایز گال: کنا بل بن پشخاق قَالَ: يعت أب 
عَبْدِاللهُ أَحْمَدَ بن حنبل ةعرت الدّوْرَقِيٌ كن قَال: الشرآن 0 
كان عن وك أن ن علم الله وَأَسَءهُ علُوفَةٌ قد كَمَرَ يول الله تَعَال: ممن 
تك فید مر تق 6 3 E‏ 10 عمران:1۱] آفایس ۸ E‏ 
عم أن علم الله تایه ویو وا 
یاک وَكَانَ ره وَمَذْهَبةُ وگن دی یبن بو ان عندئا كَافدٌ. اه 

فمعتقد أهل السنة والماعة: آنهم يؤمنون بأن الله الذي سمی نفسه بأسمائه 
الحسنى وتکلم بها حقيقة» وهي غير خلوقة» ولیست من وضع البشر. 

وقالت الجهمية والعتزلة: إن آساء الله حلوق وأن الله ليس هو الذي 
سمى نفسه مهذه الاسیاء وكذلك ل يتكلم مها حقيقة» وانا خلقها في غيره أو 
سیاه بها بعض خلقه . 

وذهبت الكلابية والأشاعرة والماتريدية: أن أساء الله غير خلوقة» ولكن 
مقصودهم ذه العبارة أن الله بذاته غير خلوق» وهذا مما لا تنازع فيه مع 
الجهمية والمعتزلة. 

وأطلقوا القول بأن التسميات لوقة والتسميات عندهم هي الأساء 
كالعليم والعزيز والرحیم» وبهذا وافقوا الجهمية والمعتزلة في المعنى.'" 


( مجموع الفتاوی .)١85/5(‏ 


القواعد الهمة في آساء الله احسنی ETE,‏ 

ومن الأدلة على أن أسماء الله تعالى غير مخلوقة 

حديث ابن مسعود : سالك ِكل اشم هو لک سَمَيْتَ به تفسك. أو 
رلته قي اکا دل عل أذ لس ال ار ب رل 
خلقك. أفاده ابن القيم ني شفاءالعليل ص(۲۷۷). 

قال ابن تيمية : إن أساء الله من كلامه» وكلامه تعالى غير خلوق» 
فأسماءه غير مخلوقة» فهو السمی لنفسه بتلك الاسیاء. 

إن الله تعالى يُسأل بهذه الأسیاء ولو كانت مخلوقة لم يجز أن يُسأل بهاء فان 


إن اليمين مهذه الاساة منعقد» فمن حالف باسم من أساء الله فهو سخا 
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باللّه. 

إن أساء الله مشتقة من صفاته وصفاته قائمة به» فصفاته غير مخلوقة. اه 
القاعدة الحادية عشرة: تعدد آسماء الله تعالی کمال: 

وذلك لأن كل اسم یتضمن صفة» ویدل على معانٍ عظيمة. 

قال ابن القيم في تحفة المودود بأحكام الولود ص(۱4): لا كان 
المقصود بالاسم التعريف والتمييز وكان الاسم الواحد كافيا في ذلك كان 
الاقتصار عليه أولى ويجوز التسمية بأكثر من اسم واحد كما يوضع له اسم 


<) مجموع الفتاوى .)١97/5(‏ أفاده التميمي في معتقد أهل السنة والجاعة في الاساء 
والصفات 


واه » القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 
وكنية ولقب وأما أسماء الرب تعالى وأساء كتابه وأسماء رسوله فلا كانت نعوتا 
اوت سر رسيي ماك له 
المسمى وعظمته وفضله قال الله تعالى وی الاساه لس ادعوم 
ها ؟1#الاعراف:۱۸۰]. اه 

وقال في الصواعق الرسلة في الرد على الجهمية والعطلة 
(۱۲۲۰/4): إن الأصل الذي قادهم إلى النفي والتعطيل واعتقاد المعارضة بين 
العقل والوحي أصل واحدء هو منشأ ضلال بني آدم» وهو الفرار من تعدد 
صفات الواحد» وتكثر أسماته الدالة على صفاته» وقيام الأمور المتجددة به 
وهذا لا محذور فيه» وهو الحق الذي لا يث شت که انار واها وخالقّا الا 
به ونفيه جحد للصانع بالكلية» وإنكار له وهذا القدر لازم لجميع طوائف 
أهل الأرض على اختلاف مللهم ونحلهم. اه 
القاعدة الثانية عشرة: آسماء الله تعالى مشتقة من أفعاله وصفاته: 

مثل اشتقاق لفظ الجلالة من الاله. 

قال ابن القيم ني شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة 
والتعلیل ص(۲۷۱): والرب تعالى يشتق له من أوصافه وأفعاله سا ولا 
SI‏ جر ۱ سا ۱ 
فعل قائم بهه فلو كان به يشتق له اسم باعتبار الخلوق المنفصل يسمى متكونًا 
TS‏ 
يطلق عليه اسم من ذلك - مع أنه خالقه - علم آنا يشتق أساءه من أفعاله 


القواعد الهمة في آساء الله الحسنى ۰۷ 
وآوصافه القائمة به» وهو سبحانه لا یتصف ب| هو لوق منفصل عنه. ولا 
القاعدة الثالثة عشر: الأسماء النقسمة إلى ما یمدح به وغیره لا تطلق 
على الله تعالی الا مقيدة: 

يبين ذلك قوله تعالى: 3# دون هذا © واک كيدا 34الطارق:۱5-۱۵]) 
5 و 2 محر مر مر مود رمع 
وقوله تعالى: KY‏ ونم هه وله حار لْمحكرنَ 4 لاننال:۳۰]) وقوله: 
إن مین یعون الله وهو حَیعهم [النساء:؟١].‏ 

وتنقسم الأسماء إلى أربعة أقسام: 

الأول: أسماء تدل على الكمال المطلق من كل وجه» فهذه يُسمى الله تعال 
مباء مع العلم أن الأسماء والصفات ببها توقيفي على ما تقدم 

الثانی: آسیاء تدل على النقص المطلق الذي لا كال فيه كالعجز والفقر 
والعمى فهذا لا يجوز أن يسمى الله به فلا یسمی بالعاجز أو الفقير أو الخائن 
وطذا قال تعالى: # ون بریذواً خیانتک ققد حاو آله من بل فانک 
هم [الأنفال:0/1]» ول يقل خانهم. 

الثالث: آسیاء تدل على الکال لکن قتمل النقص بالتقدیر الذهنی 
کالتکلم. والرید فهذه يخبر عن الله تعالى بها ولا یسمی ہا. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية في الأصفهانية (۵): وآما تسمیته 


الأسماء الحسنى المعروفة» ومعناهما حق» ولکن الاساء الحسنى العروفة هی 
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و۹۸ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
والثناء بنفسها کالعلم والقدرة والرحمة ونحو ذلك هي في نفسها صفات مدح 
والاسیاء الدالة علیها أسماء مدح وآما الکلام والارادة فلا كان جنسه ینقسم 
الا بالحمود دون الذموم جاء ما یوصف به من الکلام والارادة في أسماء تخص 
المحمود كاسمه الحكيم والرحيم والصادق والمؤمن والشهيد والرؤوف 
فلهذا م يجئ في آسائه الحسنى المأثورة المتكلم المريد. اه باختصار. 
الرابع: أسماء تدل على النقص في حال وعلى الكمال في حال مثل: الکر» 
والكيد. والاستهزاء فهذه لا يسمى الله به مطلقا کا لاتنفى مطلقا فلا يقال: 
الماكر والمخادع والمستهزئ. 
قال ابن القيم في طريق الهجرتين وباب السعادتین ص(۳۳۰): 
ومن هنا يعلم غلط بعض المتأخرين وزلقه الفاحش فى اشتقاقه له سبحانه من 
كل فعل آخبر به عن نفسه اس مطلقا فأدخله فى أسمائه الحسنى» فاشتق له اسم 
الماكر» والخادع» والفاتن» والضل» والکاتب» ونحوها من قوله: وید 
له #[الأنفال:0]» ومن قوله: ##وَهوَ خيِعَهم #[النساء:؟4١]»‏ ومن قوله: 
e‏ 4 ل رہ 
تم فيه 14طه:11]» ومن قوله: #یضل من ياء 4[الرعد:۲۷ النحل:۳٩‏ 
فاطر:۸]) وقوله تعای: کیب NE WM‏ خطأ من 
وجوه. 


آحدها: أنه سبحانه لم یطلق على نفسه هذه الاسیای فاطلاقها عليه لا يجوز. 


القواعد الهمة في آسیاء الله احسنی ۹ 


الثانی: أنه سبحانه آخبر عن نفسه بأفعال مختصة مقيدة» فلا يجوز أن ينسب 
إليه مسمى الاسم عند الإطلاق. 

الثالث: أن مسمى هذه الأسماء منة منقسم إلى ما يمدح عليه المسمى به وإلى ما 
يذم» فيحسن فى موضعء ويقبح فى موضع. فیمتنع إطلاقه عليه سبحانه من غير 

الرابع: أن هذه ليست من الأسماء الحسنى التي يسمى بها سبحانه [فلا 
جوز أن یسمی ما فان آسیاء الرب تعال کلها حسنی]» كا قال تعال: وون 
اس لس 14الاعراف:۱۸۰] وهی التي يحب سبحانه أن یثنی عليه ويحمد 
مها دون غيرها. 

الخامس: أن هذا القائل لو سمي هذه الأسماء» وقيل له هذه مَدحتك وئناء 
عليك. فأنت الماكر الفاتن المخادع المضل اللاعن الفاعل الصانع ونحوها لما 
كان يرضى باطلاق هذه الأساء عليه ويعدها مدحة, ولله المثل الأعلى سبحانه 
وتعالی عم يقول الجاهلون به علوًا كبيرًا. 

السادس: أن هذا القائل يلزمه أن يجعل من أسائه اللاعن والجائي والاتي 
والذاهب والتارك والمقاتل والصادق والمنزل والنازل والمدمر وأضعاف 
أضعاف ذلك» فيشتق له اسًا من كل فعل أخبر به عن نفسه وإلا تناقض 
تناقضًا بِيئّاء ولا أحد من العقلاء طرد ذلك فعلم بطلان قوله والحمد لله رب 
العالمين. اه 


EDF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


القاعدة الرابعة عشرة: أسماء الله تعالى ثابتة له على الحقيقة: 


قال ابن القيم كما مختصر الصواعق ص(۳۰۸): إن هذه الالفاظ 

أحدها: آن تکون مقبدة باخالق» كسمع اللّه وبصره ووجهه ويليه 
واستوائه» ونزوله وعلمه وقدرته وحياته. 

الغانى: أن تكون مقيدة بالمخلوق كيد الانسان ووجهه واستوائه. 

الثالث: أن تجرد عن كلا الإضافتين وتوجد مطلقةء فإثباتكم ها حقيقة؛ إما 
أن يكون بالاعتبار الأول أو الثاني أو الثالث. إذ لا رابع هناك فان جعلتم جهة 
كونها حقيقة تقيدها بالخالق لزم أن تكون في المخلوق مجارَّاء وهذا مذهب قد 
صار إليه أبو العباس الناشی ووافقه عليه جماعة» وان جعلتم جهة كونها حقيقة 
تقيدها بالخلوق لزم أن تكون في الخالق مجارَّاء وهذا مذهب قد صار إليه إمام 
العطلة جهم بن صفوان» ودرج أصحابه على آثره» وان جعلتم جهة كونها 
حقيقةً القدر الشترك ول يدخل القدر المميز في موضعها لزم أن يكون حقيقةً 
الألفاظ وبعض» وقعتم في التناقض والتحكم المحض. اه 

تلخص لنا أن ما كان مضافا إلى الله تعالى فهو خاص به» وما أضيف إلى 
الخلوق فهو خاص به. ولا يقتضى ذلك اتحادًا ولا تاثلا» وان اتحاد الأسماء 


القواعد الهمة في آسیاء الله احسنی را 


وقال شيخ الاسلام في التدمرية ص(۲۱): وطذا سمی الله نفسه 
بأس|ء» وسمی صفاته بأساء» فکانت تلك الأساء ختصة به» إذا أضيفت إليه 
لا يشركه فيها غيره» وسمّى بعض مخلوقاته بأسماء مختصة بهم مضافة إليهم 
توافق تلك الأسماء إذا قطعت عن الإضافة والتخصيصء ول يلزم من اتفاق 
الاسمين تماثل مساهما واتحاده فقد سمی الله نفسه حيّاء فقال: # له کل اه 


۶ 


وم محر هر مح- هه عد و مح ده 


هو الى القیوم 6البقرة:۵ ۲۵] وسمی بعض عباده 2 فقال: # رح الح من 
الم ويج ألمت من ال #[الروم:۱۹] ولیس هذا الحيّ مثل هذا الحي؛ لأن 
قوله: لح » واسم لله ختص به وقوله حرج اي من الّت) اسم للحي 
الخلوق ختص به. اه بتصرف 
القاعدة الخامسة عشرة: آفعال الله صادرة عن آسمائه: 

قال ابن القيم في بدائع الفوائد (۱1۲/۱): ان آفعال الرب 
تبارك وتعالى صادرة عن آسائه وصفاته. وأسماءَ الخلوقین صادرة عن 
آفعاهم. فالرب تبارك وتعالى فعاله عن کماله» والخلوق كاله عن فعاله 
فاشتقت له الأسماء بعد أن كمل بالفعل. فالرب لم يزل كاملاء فحصلت آفعاله 
عن کاله؛ لأنه كامل بذاته وصفاته» فأفعاله صادرة عن کاله» كمل ففعل» 
والخلوق فعل فكمل الكمال اللائق به. اه 
القاعدة السادسة عشرة: الأصل عند أهل السنة التفصيل 2 الأثبات .2 
الأسماء والصفات: 


قال شيخ الإسلام 0 التدمرية صد۱۰): وآما الاثبات المفصّلء 


مر 


فانه ذکر من آسیاته وصفاته ما آنزله في محكم آیاته کقوله تعالی: ‏ له لا إلله 


2 القواعد الحسان في أسماء وصفات الرمن 


إلا هو ال الوم #[البقرة:0؟] الآية بکماهاء وقوله: فل هو اه کد © 
له لکد ( کم يذ وکم بوکد ۲۰۱ ولم یکی سکن لد 4. 
لس صرح ل 


وقوله: وه للم کم »[التحريم:؟]» هو للم لیر #[الروم:154]» وهو 
لسَمِيعٌ یر 7#6الشوری:۰]۱۱ لوشو لیر الحم > [ابرامیم:4]) اوهو 


< و و 


مور مر ک4ذیرنس:۰]۱۰۷ وال ردو لالش الد ن فان نا 


ا 


دو 
6 


رر ۶ 4 07 رە حر ر 5 
رید البروج:4 ۱2-۱ هلول وخ والظھر وباط وهو يكل ىء عم (7) 
ا عرس > 


ور م << موم مر عَم + 5 52 ۳۹ 5 > | مر ام ۳ 
هو الى خلق السَّمْوَتِ والارض فى سِنَّدَ يام ثم استوی على العرش ِعامٌ ما یلح في 
ا سس تيا چم ر گر همم و مر ر مرس ۳۹ 4 ه وی رمع 

الارض وما مرج متها وما ينل من‌التماه وما یعرج فها وهو معك أيْنَ ما تم وال با 


۳۸ 


ره یه لقند قوق وقوله: « کل ین ابغوا ما لفحل اله 


۳ ۳ 0 > وا 6< 22 چہ ےہ > 5 K2 sl‏ 314 2 
وگرهواً رضوانه: فاحبط اعمله مر #[عمد:۲۸]» وقوله: ضوف ای الله بقوم 
E sa‏ #المائدة: 4 10]» وقوله: #رضی أله عنم وَرَضُوأ عله #[الاندة:۲۱۱۹ 
RÊ‏ ےم موه ٣‏ وج يع سک مس ا مس ا کک ل 
وقوله: * ومن يمل موسا معدا فجراوه جهنم خلا فا 
۳ 2 28< 


4 7 مس مم مك سره کم .4 
ود لله عه وله واعد له عذابا عَظِيمَا 1#الساء:۳٩]»‏ وقوله: # رن 
م ار e‏ کے مد 1ج و مي سح 2< ص 2 ہے هو < دده 
از > 4 سادورض لحت الله أ کر من ی سکم إذ عو 


مج ا سم رص 5 وڪ مور م ساسم عه سرع م دوو . 
إل آلایمتن فتکفروت #[غافر:١٠]»‏ وقوله: # هل بنظرود إلا أن ايهم أ 4 
شم س 2 رم عو 5 سس موم جر هر م رصم م2 
ظلل من الما والمَیکة #6البقرة:۲۱۰]) وقوله: ثم سول السا وهی 

دان فال ا ررض یت طعا أو کرها قاتا يتا طایعرتَ 1*4 فصلت:۱۱]. 


5 . كر 2 زر 2 > 2 ۳ ر2 و و 
وقوله: وکلم اله مُوسى تکییما #[النساء:174]» وقوله: وتدیله من 
۳ م 2 م عرد سور 7 مرو ر وم ۸-2 ۶ ر رمرم م 
جا الطورا لأيمن وقربنته یا *[مریم:۵۲]» وقوله: 7 ووم اديه فیقول أبن شركاءى 
م صد ور 


الذن 5 تزع موی #[القصص:17]. اه 


القواعد المهمة في أساء الله الحسنى 


إلى غير ذلك ما هو في القرآن والسنة. 


EP‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
القاعدة السابعة عشرة: القول 2 الاسم والمسمى: 

ف جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر (۱۷۹۳):قال الشافعى: 
(إذا سمعت الرجل يقول: الاسم غير المسمى أو الاسم المسمى فاشهد عليه أنه 
من أهل الكلام ولا دين له) وقال الطبري في صريح السنة: وأما القول في 
الاسم: آهو المسمى أم غير المسمى؟ فإنه من الحاقات الحادثة التي لا آثر فيها 


وحسب امرئ من العلم به» والقول فيه أن ینتهی إلى قول الله» عز وجل ثناژه 





الصادق» وهو قوله: 


وما في الأرض وما بینها وما تحت 
أبيا الناس من بعد منا قدائ» أو قرب فدنا. انتهی 


ومن هنا فأقوال الناس في هذه المسألة تذکر فيها يلي: 

-١‏ الاسم غير السمی» وهذا قول الجهمية» حيث يزعمون أن أساء الله 
تعالى حروف حادثة مخلوقة تدل على الذات المقدسة. 

۲- الاسم هو المسمى» وهذا قول بعض المنتسبين إلى السنة كالبغوي 
واللالكائي» وأبي عبيد معمر بن المثنى» والقرطبي؛ وأحد قولي 
الأشاعرة. 

۳- الاسم للمسمىء وهو دليل وعَلمٌ عليه. وهذا القول تدعمه الادلق 


م< عو سم واج 


قال الله تعالى: وه الا ساء سى 4*[الاعراف:۱۸۰]. 


القواعد المهمة في أساء الله الحسنى ETE,‏ 
وقال تعالى: « لاله مس .[A:ab 1f‏ 


وقال تعالی: ةل آد عوا ای و آدغوا امن با ما تتغوا فله السماه 
سی #[الاسراء:۱۱۰]. 
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وقال تعالى: له لاسما لسع #[الحشر:؛ ۲]. 

وقول التي : إن لله يَسْعَةٌ وَتِسْعِينَ ی اشا ماه إل واحداء مَنْ حصاها 
دل الها . 

قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوی :)3١7-505/5(‏ وأما 
الذين يقولون: الاسم للمسمى كا يقول أكثر أهل السنة» فهؤلاء وافقوا 
الكتاب والسنة والمعقول. اه 
ولايقال غيره. ام 
القاعدة التاسعة عشرة: الألف واللام الداخلة على الأوصاف وأسماء 
الأجناس تفيد الاستغراق بحسب ما دخلت عليه: 

قال السعدي في القواعدالحسان القاعدة الثالثة: وقد نص على ذلك 


آهل الأصول وأهل العربية» واتفق e‏ 
قوله تعالى: لن الْمُسلميت والْسَِْسَتِ والموّییی والْمُؤْمتِ ‏ إلى قوله 
تعال - أعر أله هم تفه ولج عظیها ا 02 في هذه 
الأوصاف کل ما تناوله من معاني الاسلام والایمان والقنوت والصدق إلى 
آخرها. وآن بکال هذه الأوصاف یکمل لصاحبها ما رتب علیها من الغفرة 
والأجر العظيم» وبنقصانها ینقص, وبعدمها یفقد. وهکذا کل وصف رتب 


و القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


عليه خبر وأجر وثواب» وکذلك ما يقابل ذلك كل وصف کی الله عنه ورتب 
عليه وعلى التصف به عقوبة وشرًا ونقصاء يكون له من ذلك بحسب ما قام به 
من الوصف المذكورء وكذلك مثل قوله تعالى: اد آلاضن حل هلوعا لد 
مه اشر جروا ا ودا مه یر منوا *[العارج:من0]۲۱-۱۹ عام لجنس 
الأساة: 

فكل إنسان هذا وصفه إلا من استثنی الله بقوله: إلا الْمُصَلِينَ *3العارج: 
۲ إلى آخرهاء كا أن قوله: #والْعصر ۳ 9 لسن لى خن #[العصر:١-1]‏ 
دال على أن كل إنسان عاقبته ومآله إلى الخسار إلا لني اموا ولو 
آلصللحلت #[العصر:”] وأمثال ذلك كثير. 

وأعظم ما تعتبر به هذه القاعدة: في الأسماء الحسنى, فإن في القرآن منها 
شيئًا كثيرًاء وهي من أجل علوم القرآن بل هي القصد الأول للقرآن. 

فمثلا يخبر الله عن نفسه: أنه الرب الحي القيوم» وأنه اللك والعليم 
والحكيم» والعزيز والرحيم» والقدوس السلام والحميد المجيد. فالله هو الذي 
له جميع معاني الربوبية التي يستحق أن یله لأجلها وهي صفات الکال كلهاء 
والمحامد كلها له والفضل كله والإحسان كله وأنه لا يشارك الله أحد في 
معنى من معاني الربوبية ليس كدو ی وهو ليع لیر 4[الشورى: 
۱ لا بشر ولا مَلّك» بل هم جميعًا عبيد مربوبون لربهم بكل آنواع الربوبیق 
مقهورون خاضعون لاله وعظمته. فلا ينبغي أن يكون أحد منهم نذَاء ولا 
شريكا لله في عبادته وافیته» فبربوبيته سبحانه يربي الجميع من ملائكة وأنبياء 
وغيرهم: خلقّا ورزقا وتدبيرًا وإحياء وإماتة» وهم يشكرونه على ذلك 
بإخلاص العبادة كلها له وحده. فيؤلهونه ولا يتخذون من دونه ولیّا ولا 


شفيعًاء فالإلهية حق له سبحانه على عبادته بصفة ربوبیته» وأنه الملك الذي له 
جميع معاني الملك» وهو الملك الكامل والتصرف النافذ» وأن الخلق كلهم 
ماليك لله. عبيد تحت أحكام ملكه القدرية والشرعية والجزائية» وأنه العليم 
بكل شیء الذي لا يخفى عليه شيء في الأرض ولا في السماء» الذي أحاط 
علمه بالبواطن والظواهر والخفيات والجليات والواجبات والمستحيلات» 
والجائزات والأمور السابقة واللاحقة والعالم العلوي والسفلي والكليات 
وابزئیات. وم یعلم الق وم لایعلمون ولا طون تنعل لبم 
اه ومع که الکعوت لش ولا وزاك تلهم وف الم 
E‏ وآنه الحكيم الذي له الحكمة التامة الشاملة لجميع ما 
قضاه وقدره وخلقه» وجميع ما شرعه لا يخرج عن حکمته» لا خلوق ولا 
مشروع» وأنه العزيز الذي له جميع معاني العزة على وجه الكال التام من كل 
وجه» عزة القوة وعزة الامتناع» وعزة القهر والغلبة» وأن جميع الخلق في غاية 
الذل ونباية الفقر» ومنتهى الحاجة والضرورة إلى رهم وأنه الرحمن الرحيم 
الذي له جميع معاني الرحمة الذي وسعت رحمته كل شيء, ول يخل مخلوق من 
إحوانه«ويره طرفة عین. تبلغ رحته حیث یبلغ علمه را وت سل 
فا ی روما ما [غافر:۷] وأنه القدوس السلام» العظم النزه عن کل عيب 
وآفة ونقص» وعن مائلة آحد وعن أن یکون له ند من خلقه. 

وهکذا بقية الاساء الحسنىء اعتبر‌ها هذه القاعدة الجليلة ینفتح لك باب 
عظیم من آبواب معرفة الله» بل أصل معرفة الله تعالی معرفة ما تحتوي عليه 
أسماؤه الحسنى» وتقتضیه من العاني العظيمة» بحسب ما یقدر عليه العبده والا 
فلن يبلغ علم آحد من الخلق بذلك» ولن يحصي آحد ثناء عليه بل هو كما أثنى 
على نفسه» وفوق ما يثني عليه عباده..انتهی 


ELF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


القاعدة العشرون:الأسماء المقيدة ليست من الأسماء الحسنى: 

الأساء المقيدة بالإضافة لا تدخل في الأساء الحسنىء وانا هى من قبيل 
الصفات الاسمية التي يجوز الدعاء بها على الوضع الذي قيدت به. والأساء 
المقيدة حسنها فب| قيدت به والأساء المطلقة هی المقصودة بالتسعة والتسعين 


FI‏ ور اه مه يا 


اس ومن أمثلة الأسماء المقيدة الحفي قال تعالى # قال سلم لك سأستغفرلك 
رق رن کارت 2 ع #[مريم: 407 ]» ولهذا تردد ابن عثیمین من ذكره في 
الاسیاء الحسنى» ومن آمثلته اسم الصاحب حيث جاء مقیدا في السفر ففي 


حدیث عبدالّه بن عمر : أن رَشُول الله كان إذا اسْتَوّى على بُعبره 


حَارِجًا ال سَف کر تلا شم قَالَ: سبح اليف سر ناكد وما نا 3 
مرت (۱0) وال وتا َو انز حرف:۱۳ -۱6] له سالك في سَفرتا 
هَذَا ار وَالتََّوَى» وَمِنَ الْعَمَلِ مَا تزضی» اللهُم مَوّنْ عَلَيْنَا سَفَرنَا هذا واطو 
عا بُعْدَهُ اللهُمَ نت الصَّاحِبُ في السَمّرء واه في ال الله إنْ أَعُودُ 
پک ین وَعْنَءِ اس وكاب ان وشوو نی الال رال ۰ وإذا رجع 
اه وزاد فيهنٌ: ايبون ییون ادون ربا حَاِدُونَ) .هذه وا مسلم. 
القاعدة الحادية والعشرون: أحكام ختم الآيات بالأسماء الحسنی: 

قال السعدي في القواعد اسان في تفسير القرآن 

القاعدة التاسعة عشرة: الأسماء الحسنى في ختم الایات: 

يختم الله الایات بأسماء الله الحسنى لیدل على أن الحكم الذکور له تعلق 
بذلك الاسم الكريم. وهذه القاعدة لطيفة نافعة» عليك بتتبعها في جميع الآيات 
الختومة بهاء تجدها في غاية المناسبة» وتدلك على أن الشرع والآمر والخلق كله 
صادر عن أسائه وصفاته ومرتبط بها. 


وهذا باب عظيم في معرفة الله ومعرفة أحكامه» وهو من أجل المعارف 
وأشرف العلوم. 

فتجد آية الرحمة ختومة بصفات الرحمة» وآيات العقوبة والعذاب ختومة 
بأسماء العزة والقدرة والحكمة والعلم والقهر. 

ولا بأس هنا أن نسوق بعض الآيات في هذاء ونشير إلى مناسبتها بحسب 
ما وصل إليه علمنا القاصر وعبارتنا الضعيفة» ولو طالت الامثلة هنا لأنها من 
أهم الهمات. ولا تكاد تجدها في كتب التفسير إلا يسيرًا منها. 

قال تعالى: فونه سبع سملو وهو یک شىء لیم 1#البقرة:19] فذکر 
إحاطة علمه بعد ذكر خلقه للآرض والسماوات يدل على إحاطة علمه با فيها 
من العوالم العظيمة» وأنه حكيم حيث وضعها لعباده» وأحكم صنعها في 
أحسن خلق وأكمل نظام وآن خلقه لها من أدلة علمه» كما قال في الآية 
الأخرى: ألا یلم من حَلَقَ وهو لیف الب *[الملك:14] فخلقه للمخلوقات 
وتسويتها على ما هي عليه من إنسان وحيوان ونبات وجماد: من آکبر الادلة 
العقلية على علمه فكيف يخلقها وهو لا يعلمها؟ 

ولا ذكر كلام اللاتکة حين آخبرهم أنه جاعل في الأرض خلیفت 
ومراجعتهم لرمهم في ذلك. فلا خلق آدم وعلمه أسماء كل شيء ما جعله الله له 
وبين یدیه» وعجزت الللحظن بحرن وأنبأهم آدم بها: # فَالُواْ بتک لا 
لم كنآ إل ما 117 نك أَنتَ منكيم »[لبقرة:۲۲] فاعترفوا لله بسعة 
تا اک رای خر نب يمري ل اند ل 
الأرض التي خلقت له وهیئت لنزوله. 


وني هذا: أن الملائكة على عظمتهم وسعة معارفهم بربهم اعترفوا بأن 
علومهم تضمحل بجانب علم رهم وأنه لا علم لهم إلا منه» فختم هذه 
الآيات ببذين الاسمين الكريمينء الدالين على علم الله بآدم وما خلق له وما 
خلق عليه وتمام حكمته في خلقه» وما يترتب على ذلك من المصالح المتنوعة: 
من أحسن المناسبات. 

وأما قوله عن آدم: قح ءام من َو كلمت ثاب عليه نه هو الاب 
رم 4[البقرة:۳۷] وختمه كثيرًا من الآيات بهذين الاسمين [التواب الرحيم] 
بعد ذكر ما يدعو به العبد إلى التعرض من رحمته ومغفرته» وتوفيقه وحلمه 
فمناسبته جليلة لكل أحدء وأنه لما كان هو التواب الرحيم» أقبل بقلوب التائبین 
إليه» ووفقهم للأخذ بالأسباب التي ترجعهم إلى الفطرة السليمة التي يعرفون 
بها نعمة ربهم فیقدرونها ويشكرونها ويستجيبون لما يدعوهم بها إليه سبحانه» 
فيرجعون في كل شئونهم وأمورهم إلى ربهم» فيفرح مهم ويزيدهم من فضله 
ويتوب عليهم ثم یغفر لهم ويرحمهم» فتاب عليهم آولا بتوفيقهم للتوبة 
وأسبابهاء وتاب عليهم ثانيّا حين قبل متابهم وأجاب سوام ولهذا قال في 
الآية الاحری: شم ناب عليه توا #[التوبة:14١1]‏ أي أقبل بقلوبهم عليه 
فانه لولا توفیقه وجذب قلوبهم إلى ذلك بنعمه الكونية والعلمية لم يكن لهم 
سبیل إلى ذلك حين استولت علیهم النفس الأمارة» فإنها لا تأمر إلا بالسوی 
الا من رحم الله فأعاذه منها ومن نزغات الشیطان إلى آخر ما ذکره. 


القواعد المهمة في آسماء الله الحسنى اليم 


القاعدة الثانية والعشرون: لايجوزأن يطلق على الله تعالى لفظ يقتضي التأنيث: 

قال القرطبي في الأسنى في شرح أساء الله الحسنى (۲۳): ولا يجوز 
أن يطلق على الله تعالى لفظ يقتضي التأنيث وجهال الصوفية يطلقون لفظ ليل 
وسعدی واطلاقه على الله محال إذ فيه تشبیه بالکفرة و ی و 
التأنيث على آفتهم فقال: «أَفَيم الت والعرّئ وَمَنَوةَ آلثالثة 
yT‏ وهو مؤنث. انتهى 
القول ب2 الذات: 

قال ابن القيم في بدائع الفوائد (؟/ :)٤٠١-٤٠١‏ 

وأما الذات فقد استهوى أكثر الناس ولا سي المتكلمين القول فيها آنها في 
معنى النفس والحقيقة» ويقولون ذات الباري هي نفسه ويعبرون بها عن 
وجوده وحقيقته ويحتجون في إطلاق ذلك بقوله في قصة إبراهيم «ثلاث 
كذبات كلهن في ذات الله) رواه البخاري ومسلم. وقول خبيب: (وذلك في 
ذات الإله) قال: وليست هذه اللفظة إذا استقريتها في اللغة والشريعة كا 
زعموا ولو كان كذلك از أن يقال عند ذات الله واحذر ذات الله. كما قال 
تعالی: وی رگم له تشه 4[آل عمران:18] وذلك غير مسموع ولا يقال 
إلا بحرف (في) الجارة» وحرف (في) للوعاء» وهو معنى مستحيل على نفس 
الباري تعالى» إذا قلت: جاهدت في الله تعالى» وأحببتك في الله تعالى» محال أن 
يكون هذا اللفظ حقيقة لما يدل عليه هذا الحرف من معنى الوعاء» وانا هو على 
حذف الضاف. أي: في مرضا: الله وطاعته» فيكون الحرف على بابه» كأنك 
قلت: هذا محبوب في الأعمال التي فيها مرضاة الله وطاعته» وأما أن تدع اللفظ 


على ظاهرة فمحال. وإذا ثبت هذا فقوله: (في ذات الله) أو (في ذات الإله) انا 
يريد في الديانة والشريعة التي هي ذات الإله» ف(ذات) وصف للدیانت 
وكذلك هي في الأصل موضوعها نعت لونث. ألا ترى أن فيها تاء التأنيث 
وإذا كان الأمر كذلك فقد صارت عبارة عما تشرف بالإضافة إلى الله تعالى عز 
وجل لا عن نفسه سبحانه وهذا هو المفهوم من كلام العرب ألا ترى قول 
النابغة الذبياني بجلتهم ذات الإله ودينهم... 

فقد بان غلط من جعل هذه اللفظة عبارة عن نفس ما أضيف إليه وهذا من 
كلامه من المرقصات فإنه أحسن فيه ما شاء. 

و أصل هذه اللفظة هو تأنيث (ذو) بمعنى صاحب» ف(ذات) صاحبة» 
كذا في الأصل؛ وغذا لا يقال: ذات الشيء إلا لما له صفات ونعوت تضاف 
إليه» فكأنه يقول: صاحبة هذه الصفات والنعوت؛ وهذا أنكر جماعة من النحاة 
منهم ابن برهان وغيره على الأصوليين قوضم: (الذات)؛ وقالوا: لا مدخل 
للألف واللام هناء كما لا يقال: (الذو) في (ذو). وهذا إنكار صحیح؛ 
والاعتذار عنهم أن لفظة (الذات) في اصطلاحهم قد صارت عبارة عن الشيء 
نفسه وحقيقته وعینه» فلا استعملوها استعال النفس والحقيقة عرفوها باللام 
وجردوهاء ومن هنا غلطهم السهیلي فان هذا الاستعمال والتجريد أمر 
اصطلاحي لا لغوي؛ فإن العرب لا تكاد تقول: رأيت الشيء لعينه ونفسه. 
وإنا يقولون ذلك لما هو منسوب إليه ومن جهته وهذا كجنب الشيء. إذا 
قالوا: هذا في جنب الله لا يريدون إلا فيا ينسب إليه من سبيله ومرضاته 


القواعد المهمة في أساء الله الحسنى > 

فلما اصطلح المتكلمون على إطلاق الذات على النفس والحقيقة ظن من 
ظن أن هذا هو المراد من قوله: «ثلاث كذبات في ذات الله وقوله: (وذلك في 
ذات الاله) فغلط واستحق التغليط» بل الذات هنا كالجنب في قوله تعالى: 
بح عل ما فرطت فى جب أله #[الزمر:57]. ألا ترى أنه لا بحسن أن يقال 
ههنا: فرطت في نفس الله وحقيقته» ويحسن أن يقال: فرط في ذات الله» ىا 
يقال: فعل كذا في ذات الله» وقتل في ذات الله تعالى» وصبر في ذات الله» فتأمل 
ذلك فإنه من المباحث العزيزة الغريبة التى يثنى على مثلها الخناصرء والله الوفق 
المعين. انتهى 

وقد خالف ابن القيم غيره فجعلوا الذات بمعنى النفس وصار هذا 
اصطلاحا عند جماهير العلماء المتأخرين» فمن هذا أرى أنه لا مانع من اطلاق 
الذات على النفس فيقال ذات الله» ويقال صفة للذات وهكذا. 
القاعدة الثالثة والعشرون: تقسيم أسماء الله تعالى إلى مختص وغير مختص: 

قال القرطبي في الاسنی (۵): قال الشيخ أبو الحسن الأشعري أسماء 
الله تعای ضربان» اسم يختص به تعالى لايشاركه فيه غيره كقولنا الله ال حمن» 
ومليك» وغفار» وصمد. ومتعال» وسبوح وقدوس.. واسم لايختص به بل 
يجوز أن يسمى به غيره كقولنا عالم وقادر وحي... انتهی 

وذكر ص(۸۸): أن أساء الله تعالی في جواز الإطلاق والإخبار بها لفظا 
عنه وعن العباد على أربعة أضرب: 


الأول: ما لا يجوز أن خر بها عن العباد بحال کقولنا الله والرحمن. 


ETE‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


الثاني: ما يكون في صفة الله تعالى واجبا وني وصف العبد جائرًا كالعا» 
والقادر. 


لع 


3 


الثالث: ما یکون في حق الله تعالى حقا وني حق العبد باطلا كالجبار 
والتکبر. 

الرابع: ما يخبر به عن الله تعالی وعن العبد كالخالق» فإنه جائز في حق الله 
تعالى بمعنى» ويكون في حق المخلوق جائزا بمعنى آخر. انتهى 

وقد ذكر ‏ ص(۳۳۰) الخلاف في وصف غير الله تعالى بالخلق بمعنى 
التقدير مستدلين بقول زهير: 


O و‎ 


ذكر الأسماء التسعة والتسعين التي أرجو أن من أحصاها دخل الجنة 

gg ys 
إن شاء الله تعالى ما أرجو أن تكون المرادة بقول النبي : إن لله يَسعة‎ 
ینوی اش یلا لا واجنه م أخضاهًا ل ا آخرجه الشیخان عن‎ 
أبي هريرة‎ 

فمن کتاب الله تعالی: 

۱- (الله) وهو الاسم الأعظم وهو ثابت بالکتاب والسنة والاجاع وقد 
ذكر اسم الله في القرآن (71/75) مرة» وهو من الأسماء الخاصة بالله تعالی» وهو 
با خن ر e‏ تال لوسی عليه 


۲- (الكسيد) قال الله تعال: فل هو آل حد TT‏ وني 
لبخاري 51 عا هر عن النبي ‏ قال: «قال الله: كَذَبَنِي ابْنُ 


آدع و يَكُنْ له دیق وَسَتَمَِي ول يَكُنْ له ديك اا تیه اي كقَولهُ: آن 


یعیدنی» کا بدآني» ۳ اول ای بأَهْوَنَ عي ین عَادته وأا شَيْمُهُ اي 


له اد الله ولد دا وَأنا الأَحَدُ الصَمَد أَلِدْ وڏ وذ و٤‏ يکن لي كفا أَحَدا . 


- 


لال 4[الأعل:٠].‏ 
5 - (الأكر م( قال تعال: اد پاسو ریک الى حَلَقَ 7*5 العلی: ۳]. 


۳- (الأعلى) قال تعالى: سسکا 


YG‏ ارا الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


-٥‏ (الإله) قال تعالی: وک له وود له هون ارتیم €[البقرة: 


[1T 


وس 
0 ر 


1- ۹- ع الوه افير ای اااي لجان #هو الأول وال 
واه 7 وشو یکل شوم 74 خدید: 1۳ ودرا ی 
«اللهم ر ده ورب ب لض ورب ب الْعَرْش لیم ر ْنَا ورب کل 
سىء فَالِوَ بشت وهی ول ار نجل اران موه يك ين 
رل تع الت یذ یی الم آنت ت الول فیس بل کی وانت 


| خر فا 0 س بَعْدَكَ کیب وََنْتَ الظاعر لیس فوفك 4 وآنت الط فلس 
دونك ی افض عتا ع عا الدَيرىَ َء وَأَغْيْئَا من لْمَفْرا. أخرجه مسلم (۲۷۱۳) گن 


۰- (الباریع) قال تعالی: # هو ال الق لائ 16 لشر:؛۲]. 


و ر ور 1 


-١١‏ الي قال تعالى: # ل ۳ من شل ندعوه لَه هو 


a 


۲- (البصير) قال تعالى: الؤواطة یی اک وال یعون ناد 1 
يفصو سىء 1 أ هو المي ای #اغافر:0]. ومن السنة حديث أبي 


و 
م27 ۳ و 
5 


موسی قال: کتا مع اي في سَمَرِء فکنا إا عَلَوْنَا کیرد : 0 
ورم ع1 ال نک لا َذْعُونَ أصَعّ ˆ غائباء وکن 


فقي 
چم عم سم 
س 


3-8 


۳ 
e 
+ بج هد‎ 
1 
7 
N 


بان فَقَالَ: يا عبد الله بْنّ فیس > قل: لا حو و 


م2 ۳ و 


القواعد المهمة في آسماء الله الحسنى EDE‏ 


وو كي کہ کم گوس سم ے ەو و وو 7 
کنوز الجندا أَوْ قال: «آلآ الك على كَلِمَةٍ هي کنزژمن كنوز النَةِ؟ لا حول ولا 
فا له . أخرجه البخاري »)1۳۸٤(‏ ومسلم .)۲۷١٤(‏ 


دعر ی 0 


۳" هري قال تعالى: : لمح ءادم من ره کت کناب عليه اد 000 


رو الله في ب ایس لاد ی و وب ۳ ليء 0 ۳1 
أَنْتَ ات الرجیم). 

5- (الجبار) قال تعالى: ۳ هر ا الى لآ اه الا هو امک ) 
الم امین هی الْمَرِيرٌ لحار الک سبح الله عَم 
مشرکگورت :1 خشر:۲۳]. 

6 (الحافظ) قال تعالى: اقل مل ءامشکم عه إلا ڪا اينغ عل 


مق به جو سد 5 ده هو 


أ خیه من‌قبل فاه خر حفظا وهو از يي 

1- ل قال 0 وکین باش حَسِيبًا ۹ ول تعال: 
ولا حم شح قحا با ل إن له کان على کل شم 
بد وه 


3 


8 


۷- (الحفيظ) قال تعالى: # فَإن ومد فیک با ازبیلث بد هی 
ود ذاه ری قوما رک ولا تضروته. سا إن رن عَلَ کل کی E‏ ۳۹ 


1م و تسه دي )وو مدر رت ور 


۸- (الحقّ) قال تعالى: # ثم ردواأ إِلَ نو موم ان آلا د 
سم یی 4[الأنعام :۰ وني البخاري(۱۱۲۰) ومسلم (779) عن ابن 
عباس أن سول الله م گان يمول لد فام إل الصَلاة مِنْ جَوْفٍ الیل 
"للم لك الحم أَنْتَ ور السموات وَالْأَرْضِء ولك القند نت عم 


YA}‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
ا وَالْأَرْضِء وک اند آنت رت الام َالأزْضِ ون فين 
آنت الحقٌ وَوَعْدُكَ ا لحي ولك ا حى وَلِقَاوُكَ حى وات و اوه 
ا حو َه الله لك أسْلَنت» ويك آمنش وَعَكَ ود ت وَإِلَيْكَ أَنَبْت 
ویک حاصَمثْ. ولیک حَاكَمْتُ فَاغْفِرْ لي ما دمت وأخزث وآنیزث 
وَأَعْلَنْتُء آنت یی ا إل الا انْت». 

۹- (الحكيم) وأدلته كثيرة» منها قوله تعالی: ‏ تالا سبح لا علم نا 
اما تک نت ليم اكيم 4 [البقرة:1*]. 

۰- (الحليم) قال تعالى: لا بوک ال لو یتیک وکن یود با 
کسبت لونک وله مورحم #[البقرة:5 73]. 

۱- (امحمید) قال تعای: ار ىث آنرآته ایب شرج آلتاس من ۳ 
لت إِلَ الور بِإِذْنِ رَه ال صرَطٍ لمر : اميد 4[ابراهیم:۱]. 


8 


۲- (الحي) قال تعالى: « هو الس لآ إل لا هو ادغو مایت له 
یک از مد ير رت الب عا 07١‏ ی ای لا 


الله ركه ل لع لك دی وَبِكَ منت o‏ وليك 
ی صنث امن ود رک لاله لا آنت آن تُضِلَنِيء ئت 
اي الي لا يمُوتُء وان والانش يَمُوتُونَ؛. وآخرجه البخاري 
(V1)‏ 


(۱) وليس فيه الشاهد. 
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۳- (الخبير) قال تعالى: #وهو الْمَاهِر قوق عادو و وهو کم یر 4[ الأنعام: 


1 ۸ 


- (الخالق) | قال تعالى: 7 هو أله للق ألْبَارئ الْمْصَوَرٌ 14اخشر:۷4]) 
م 71 عا 
دلگ له رفك لا | ۱ 4[الأنعام: .]1١7‏ 


کڪ ر د < رت ور م 


۵۰- (الخلاق) قال تعای: إِنَّ رلک هو التاق للم 1*4 حجر :۸7 


مس خر 2 


7- (الخير) قال تعال : اهر عوظا وَهْوَأَنِحَمْأيحِينَ4[يوسف:14]. 
۷- (الرءوف) قال تعالی: أو یر على كوف ن ریک روش 
رح #[النحل: 4۷]. 


8- «الرّحمن) قال تعالى: پم آله رصن لیر 1#لنمل:0۳۰ #قلٍ 


آدعوا لا َه آو م اب ما تدعو فله الاسماء ای #[الإسراء: »]١٠١‏ الرجن 
عل الم رش آستّوی #6[طه:۵]. 

9 (لرحیم) قال تعال: اي بای أي أنا اور 
لحم 14 مجر:44]» ورك الم ذو ألرَحَمَة 14الانعام:۱۳۳]. 

۶۰ ۳۱- (الررّاق» الرازق) قال تعال: إن أ هر ال و رد 


و مرو و هل و 


لْمَتِينُ 4[الذاریات:۸٥]‏ # وله ررق من يسآم عير جساب *[البقرة:۲ ۲۱[ 


سم بو وفيس 


۲- (الرٌّقيب) قال تعالى: #وَكُنتُ عم سيدا ما مت 0 فلا وا 
کت أَنتَ ت ألرَقِيب عم وت ع1 ی سیو هید #[المائدة:111] 


۳- (السّلام) قال تعالى: ۲ هرن لی لا له لا هر الم دوش 
e‏ وني صحيح )۵٩۱(‏ عر تبان قال: کان 


و۸۰ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


0 الله إِذَا انْصَرَفَ مِنْ صلاته اسْتَعْمَرَ انا وَقَالَ: "لیم آنت السّلامْ 
وَمِنْكَ السَّلامْ دا ابخلال اكرام قال الريك فلت ا 
كف الاستفْمَار؟ قال: تقول: اشغ ال مت ان 


مس مس و 


4 (السَمیع) قال تعالى: ربا ٩‏ َك آنت السَمیع میم €[البقرة: 
۰۱۳۷ لن له هو السَمیم ابیز »[غافر: ۳۰ هه مهیع قريب [سبأ: ٠‏ 0]. 


۵- (الشاکر) قال تعالى: تا یل آله بمدایگم إن شگنر 
و وکان له شارا علیما #[النساء:۱6۷]. 

۳۲- (الشّكور) قال تعالى: ¥ لوفيَ یر أجويشم ویزیدهم من 
تیه زک ۱9۳ ۰ إن نوا له ضما سا 
تیه > رف رل وه وه سر حل 1#التغاين :۱۷ 

۷- (الشهید) قال تعال: # قل یل الککب لم تکفرونَ باکت لو و 


4 4 ر ر سح مه م 


ميدع ما َو 4[ آل عمران:۹۸]» aE‏ 
۸- (الصمد) قال تعالى: # أله المد #[الإخلاص:؟]. 
۹- (العالم) قال تعالى: عم اليب راهم وهر لكيه 


رصح یر ج 


لْحَِيرٌ #[الأنعام:*0]» ۷ إرك الله 0 ب السَموت والارض إنذه عليدما 
باک آلصدور #[فاطر:۳۸]» دأو مدن 5 لله َعَم م ما مسر وت وما 
يُعْلِسُونَ €[البقرة:۷۷]. 
۰- (العزيز) قال تعالى: نک أبنت الب اليم 4[البقرة:9؟1]» 
سبح ریک رب الْعِزَّوَ عَم يصِفُوت ؟*[الصافات:۱۸۰]. 
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-4١‏ (العظيم) وهو ْمَل لیم [البغرة:٠٠٠]»‏ ضس اتم رک 
معط *1الواقعة:4 ۷]. 


ا م و ماس مر هورگ ور دو و 
۲- (العفو) قال تعالی: ##إِنَّ آله کان عَفوا عَهُورًا #[النساء:4]» # إن دوا 


2 


روح هم و و 
۵ 


خيرا أو مخفو 


< 


أو تعقوأ غوس ين 


ا 0 


نکن عقوا در ##[النساء:4 5 .]١‏ 


صد 
س سر الى ےرہ 


4 - (العليم) قال تعالى: # قاو سبح لا عِلم نا لد ما علَمتا لک نت 
لملم کیم [البقرة: 15 ال کان لیم ال 4[التحريم:*1 واه یتک 
انش اكمور 1#[البقرة:117]. 

5 - (العل) قال تعالى: وهو لمیر €[البغرة:٥۲۰]ء ‏ کلاک بآرک 
آله هو لعَقَ واک ما دعوت من دونه. هو الكل وأرك الله هو الع 
کر 14ا لج:1۲]. 

-٥‏ (الغفار) قال تعالى: ##ربٌ السَموّت وَالْأْرْضٍِ وما ما اریز 

عفر 1[ص:17] في ثلاثة مواطن من القرآن كلها مقترنة بالعزيز. 


.]١4:جوربلا[ (الغفور) قال تعالى: # وهو العفو راودو‎ - ٦ 

۷- (الغنىّ) قال تعالى: #وريلك ای ذو الحم 16الانعام:۱۳۳] 
3 ما فى لكوت وما ف ار ولت لله لهو الع 
الحمید #[الحج:14]. 


رح سج سس و حومم 42 شوه Fe‏ روم م < ےد وم 


۸- (الفتاح) قال تعالی: قل جمع بیننا ربنا ثم بفتح يننا بلحي وهو 
لاح لیم سب :۲۹]. 


و القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


روم < 


4# ۷ 2 ره چ جرم مرحم رم ر 2و سد 
4- (القادر) قال تعالى: # قل هو القادز ع أن بعت علیکم عَذَابًا من فوقج 
۳3 ی ۳۹ ر رد > رع ل هه سو رصق رمرم م< 5 
أو من حت ارک أو بسک شيعا وین ر >« بأس بعض #[الأنعام:18]. 
5 7 ر عم عم بے م خ رورم محم 
۰- (القاهر) قال تعالل: #وهوالفاهر فوق عِبَادِو- وهو کم یز [الأنعام: 
ل ور و9 و م مود رر ص مر 2 
۸ 3 وهو ماهر وق حب ایو ول لیک حَفَظة )11 لانعام:0۱]. 
۱- (القذوس) قال تعالى: سح یله ماف لسوت وما فى الارض لك 
لْفُرُوسٍ العريز اک 146 ممعة:۱]. 
عد 


مج عع مس کو“ ر وم 


۲- (القدير) قال تعالى: #يخلق ما يِمَاءُ وهو للم لمیر #[الروم::5]» 
إن أله عليم قرب 146النحل:۷۰]. 


3 5 مس مه و ا مرو 
۳- (القريب) قال تعالى: لل ری قريب جیب #[1هود:١1]»‏ وین آهتدیت 
مایویی ال رت ان سَمِيعٌ ریب [سبأ: ٠‏ 9]. 
5- (القوی) قال تعالى: لن و هو الْقَوِىُ ار 4 [هود:17]) #7 
ووه عو و 


آله هو لرراق ذو الْمَيَوَ تین #[الذاريات:58]. 


ی و 


ده- (القهّار) قال تعال: راب مروت حير أ أله وید 
لْقَهَارُ4[يوسف:4*] في ستة مواطن من القرآن كلها مقترنة بالواحد. 


7- (القیوم) قال تعالى: # آله ۲ إکه إلا هو الى یوم 1آل عمران:۲] في 
ثلاثة مواطن من القرآن كلها مقترنة بالحي. 
۷- (الکبیر) قال تعالى: قا مَك ينه ألَعَنَ لير #[غافر:7١]»‏ # عنم 


َو لگییر تال 4[الرعد:] في خسة مواطن من القرآن. 


رص < 
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۸- (الکریم) قال تعالى ییا ان ما عرد ربك گر 14الانفطار:1]» 


وکر فان وق > رم #[النمل:4۰] في هذين الموطنين من القرآن. 


ال رو رر مدرم 


84- (اللطيف) قال تعالى: و من حى وهو اللطيفُ الب 1 الك :1€« 
نی پوبادو بر من باه وَهْوَ موی الْعَزِردُ 4[الشورى:15]. 

۰- (الومن) قال تعالی: هو آم الزن 
لسن من #[الحشر:1] في موطن واحد. 

۱- (البین) قال تعالی: وميد دوشیم آله وه العف وان أن | 
لح لین €[النور:٠۲].‏ 

7- (التعال) قال تعالى: # عم اليب وَالشَّمْدَةٍ اک رالمتعال #[الرعد: 
۹ لاتوت ارت بای عل عم مشرکوک #لالنحل:7]. 

۳- (التکتر) قال تعالى: #المهیین الْعَرِي رْالْجَئَارُ لگ 4[الحشر: 
۳ في موطن واحد. وقال تعالى: وله آلکبربء في سوت ویر وهو اریز 
کم 14 مانیة:۳۷]. 

-٤‏ (التین) قال تعالى: # إِنَّ أ 

6 (المجيب) قال تعالى: #فاستغفروة شم نوا له له رق ريب 

ی [هود ۱۰ في موطن واحد وقال تعالى: # ولا سالک عباوی ع 


~~ ر 


ور ور 3 


آله هو الرزاق وا موو لْمَوَّوَ امین #[الذاريات :3ه ] 


1 فَرِيبٌ کک دَعُوَةَ آلداع دا دعَان#[البقرة:۱۸۲]. 


7- (المجيد) قال تعالى: #ذو عرش الْيجِيدُ14البروج:16]» ان ید 
ید 14مود:۷۳] ذكر في هذين الموطنين. 

۷- (الحیط) قال تعال: ان یکل کی حيط )14 نصلت:04]. 

۸- (الستعان) قال تعالى: وال الْمُسَسَعَانُ عل ما تَصِفُونَ #[یوسف:۱۸] في 
موطن واحد. 

8- (الصور) قال تعالى: هو له ألْحَِقٌ الْبَارئ لصو #[الحشر:: ؟] في 
موطن واحد رحس سور و ویر 4[التغابن:]. 

۷۰- (القتدر) قال تعال: وکن آله عل کل میم مَُیرا 4[الکیف: »]40‏ في 
مَفَعَدِ سدق عند ملي مقر 4[القمر:0]. 

۱- (القیت) قال تعالى: وان للع کل کی میا 4[النساء:۸۰]. 

۲- (مالك) قال تعالى: # ملك دوم الدب €[الفاغة:٤].‏ 

۳- (اللك) قال تعالى: ۲ فَتَعكلَ له امک لح [طه:٤١١‏ الومنون:>۱۱]. 

5 (الليك) قال تعالى: ۲ في مَقعدٍ صنّقٍ عند ملیای مقر 4[القمر:ه0]. 

۰- (الهیمن) قال تعالی: # هو اه آآٍی له 
المَلم امین مه #6[ لشر:۲۳] في موطن واحد. 

- (التور) قال تعالى: ال دور لسوت والارتض گ1#النور:۳۵]. 

الات (الواحد) قال تعال: فل إا آنا مدددٌ وبا ین 
مار [ص:10] في ستة مواطن كلها مقترنة بالقهار. 
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۸- (الواسع) قال تعالى: هكم وه أنه إت أله وم علي 4[البقرة: 
و2 ص 
و 


م م7 ۳7 
۰2۱۹ # ون رن يعن له كلا من سعحه. 


ما #6النساء:۱۳۰]. 


۹- (الودود) قال تعالی: هرود 4البروج:۰]۱4 لد رف َم 


ودود #[هود: .]٩۰‏ 


و 


۰- (الوکیل) قال تعالى: #وقالوا حسبتا اله وم الویل #(آل 
عمران:۱۷۳ ۰۲ 


EH 


۱- (الول) قال تعالی: آي آتخذوآمن دنه آولیاه فاه هو لول 4[الشوری:4]» 
وهو الول المد #[الشوری:۲۸]. 

۲- (الوهاب) قال تعالى: # ریا لا نزغ قلوبا بعد د هيدنا وَهَبٌ لتا من دنك 
عار - 526 1 


رحمة إنك أنت الوهَاب ب 1#آل عمران:۸]» ۳ عَندَهرٌ حزان َة ريك العزيز 
آلوهاپ €[ ص:۹]. 


ومن سنة رسول الله 


AY‏ الجميل: ...سس « عن انب 
َالَ: «لا ذل اله من کان فى قلبه مقال ذَرَةٍ 


ترفن 0 ۶« بو و 


الجن ان تون تر هكين را قَالّ: ی یبن 
الک بطر ا حى وَطَمْطُ لس« 


5- الحكم: عن شُرَيْح بن هاني عَنْ أبيه أنه لا و د الرسُول » آتی 
7 ده رو 2 رر ار و مس ام ر 
الَدِيتة فَسَمِعَهُمْ یکنونه بأبي الْحَكمء فدعاه سول الله » فقال: ان الله هو 


ISP‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرمن 
گم وله اک قلم تکتی با الحكم؟' فقال: : إن قَوْمِي دا الوا في شَيْءِ 
ني نکن یم یزشی كلا ايقن ال شول الله + ما A‏ 
ده قا لَك من الَ؟» قال: شرب ومسل بان ال من أَعْبدهْ (f‏ 
ال فلت ریخ قال: «فآنْتَ أبُوشرَيح». آخرجه اللساني(04۰۷). 


5 الرب: في صحيح مسلم (4۷۹) عَن اب عَبّاسِ قال 135 
سول الله السّمَارَة الاس موف خلّف آپی بَكْرء فقال: رت 


۳ 
۴۶ ۶و ۲ 2 


ن اقرا | رآ رَاكِعًا او ساجدا اما الکو فَعَظّمُوا فيو الب ڪر 
السّجُودُ فَاجْتَهدُوا فى الذّعَاء؛ فقون أن يُسْتَجَابِ لَكُمَا . 

5 الرفيق: في البخاري(59717) ا عَنْ عَايْشَةَ روج 
الي بآ ال ايا ما ن الله ريق نب حب الرفتّ» ويه 
عل ارف ما لأيُمْطِى عَلَ لته وا لأيُمْطِى عَلَ ما سوا 
۷- السّبّوح: في صحيح مسلم (4۸۷) عَنْ مُطَرّفِ بن عَبْدالله بن الشخبر 
عَائْصَة اك اَن ل الله گان قول فى ژکوعه n‏ سبو 
وس ر 4 ب الیو وَالروح". 

۸- السيد: عَنْ مُطَرّفِ قال: قَالَ أبي: انطلَمَت في فل تي غار 
سول الله مَقْلنَا: آنت سيدا تقال «الکید الله ارك ود 
اس تشلا مت طَوْلّاء فقال: «قولوا بِقَوْلِكُمْ ۳ و بَحْضٍ قَوْلْكُمْ وا 
یسْتَجریکم الشَّيْطَان › آخرجه أبو داود(1۸۰1). 


با 


۹- الشافيی: في البخاريی(۵۷۵۰) ومسلم(۲۱۹۱) عَنْ عَايْسَةَ 


قَالَتْ: گان رَسُولُ الله إِذَا اشتگی من إِنْسَانْ مَسَحَهُ بیمینه نم ال: دوب 
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۱-۹۰ : فى مسند آهد ط الرسالة (9؟/ ۳۹): عَنْ 


+« هم 4 


قال: ّت وَسُولٌ الله مع أ » فرآی التي بظَهْروء تال e‏ 
ات قيطي قل 3 قن وال الطبیٌ». 


وني الجالسة وجواهر العلم (004) دَحَلَ ردق على عَبَيْدٍ الله 


د و وه بط وف در ناه فا ال دی يدول 

يا طالب الطب من داء وه إن الطَِّيبَ الَّذِي أَبَلاكَ بالداء 
E A‏ امن وت لق ریق با 
2 بآ 


ال غبیّد الل والله! لا آشربة اذا فا آفسی حتی وجد الْعافبة 


-١‏ الطیب: ی ایا هُرَيْرَةَ قال: قال 
سول الله :مانا لاس الله یب طب لا یل ولا میا رَد الله لله آمر الم 
ھک ا تمر 0 ویو 


e e ET 
و رطع حَرَامٌ وَمَشْرَبهُ حرَامٌ وه حَرَامٌ وَعُذِىَ پارام ی يُسْتجَابُ‎ 


۲- 40- القابض» الباسط المسعر: عند أي داود (۳۲۶۵۱) عن اش 


AM}‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرمن 
الله هو انعر الاب[ لاط الرَّازِقُ ون لَأرْجو آن أَلْقَى الله ولس أَحَدٌ 
ِنْكُمْ يُطَالِبتِي بِمَظْلَمَةٍ في دم ولا مَالِا. 

له از طالب کرد 
اجر تا تقول ناهد اشنم للع از ما قَدَمْتٌ وَمَا أخزت. ومَا 
آرت e E‏ 11 


۷- اا یوون ۷۱0 عن ای ری ری عَن ای 
یو بهذا الذعَاءِ: «اللهم اغْفِرْ لى حَطِيئتى وَجَهْكء وَإِسْرَاف فى آنری» 
38 ت أَعْلَّمُ په منی» اللهم اغْفِرُ ی جدّی وی وَحَطِيى وَعَمْدِى: ل 
دک عِنْدِى» الم اغْفِرْ لى ما قَدَّمْتٌ وَمَا رت وَمَا أَمْرَرْتُ وَمَا أَعْلَنْتُء وَمَا 
نٽ آغلم په مء آنت الم ون الموّخْرُء ونت على کل سىء قَدِيرًا. 
۸- العطي: في البخاريی(۳۱۱) ومسلم(۱۰۳۷) عَنْ مُعَاوِيَةَ قال 
1 د الله به را يُمَقَهْهُ في لین واه اطي وا 


و 
: امن يرد 
و 
Ad‏ .1 7 
م 


اهرس عل من ام ی أن مر اله وَُمْ 
8 المنان: في (مسند أحمد) ط الرسالة (۲۱/ الل 
ا جالسّا في الق وَرجل انم صي فلا ركع 
ا تم قَالَ في دُعَائه: لله رل أشألك با لک انت EIDE‏ 
ا يع السّمَوَاتِ وَالَأَرْضء يا دا ا ذل ولا .یا حي یا یوم 
لك قَقَالَ الدب : درون با دعا الله؟» قال: فَقَالُوا: الله ورَسو 


القواعد الهمة في آسیاء الله الحسنى ۱ 


غلم قَالَ: «وَالَّذِي فيي بدو لَقَدْ دَعَا الله 4 باشوه الْأَعْظَم » الْذي إِذَا دعي به 
آجَاب» دا یل به آَغعی ا. 

۰- الوتر: في البخاری(1:۱۰) 2 نو عَنْ أبى 
الب ل له شع تسوت اشم من عطي حَفِظَهًا دل | 07 7 الله وت 
07 2 
يحب الوترًا. 

هذه الاسیاء أرجو أن تكون هي المرادة من حديث النبي : لله عة 
وَيِسْعُونَ ام مَنْ حَفِظَهَا َكل اجك ون لله ونر تیب الْوثرَه. وإلا فأسماء الله 
تعالى الحسنى غير محصورة بعدد معلوم لنا على ما تقدم زد على ذلك أنني لم 
أذكر الأساء المركبة ك: أربت الصكييت #[الفاتحة:7]» #إجحاءِمٌ الاس #[آل 
عمران:4] والحمد لله رب العالمين. 

تنبيه: سرد الأساء الحسنى لم يثبت مرفوعا عن النبي قال شيخ 
لاسام ی الفتاوی الکری ات وس 
الملا ا 
الحديث يقولون هذه الزيادة ما جمعه الوليد بن مسلم عن شيوخه من أهل 
الحديث» وفيها حديث ثان أضعف من هذا رواه ابن ماجه. انتهی 

تنبيه: القاعدة عند أهل البيان أن الزيادة في المباني تد على الزيادة في المعاني» 
ومن هذا الباب ما جاء من الأسماء الحسنى الذال على معنى واحد فإنها تثبت 
على ما حائت فمثلا: الرازق» والرزاق» والعالم» والعليم» والعلام. 

قال القرطبي في الأسنى في شرح الأساء الحسنى (55): لا خلاف 
في أن الاسم الواحد قد يرد على مفهومات. ولا ينبغي أن تختلف أنه ليس في 


ی 


الأسماء الحسنى ترادف» وأن كل اسم منها ختص بمفهوم کالواحد. والأحد. 
والغفور» والغاف والغفان والعليم والخبير وشبهها. انتهى 

الثاني: الاسیاء القترنة لا يصح فيها إطلاق اسم منها دون الآخرء قال ابن 
الوزير في إيثار الحق على الخلق (ص: :)١75‏ 

على تقدير صحة أن اسم الضار لا يجوز افراده عن النافع فحين لم يجز 
افراده لم يكن مفردا من أساء الله تعالى وإذا وجب ضمه إلى النافع كانا معا 
كالاسم الواحد المركب من كلمتين مثل عبد الله وبعلبك فلو نطقت بالضار 
وحده لم يكن اسا لذلك المسمى به ومتى كان الاسم هو الضار النافع معا كان 
في معنى مالك الضر والنفع وذلك في معنى مالك الأمر كله ومالك الملك وهذا 










تسا وتذلك من تشاء بيدك 


الخير الاية وهو في معنی القدیر على كل شيء . 
وميزان الأسماء الحسنى يدور على المدح بالملك والاستقلال وما يعود إلى 


RR RROD 


قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى 





الفصل الثالث 


قال البخاري (۷۳۷۵): دح بن صَالِح عدن اا Ea‏ 


عَمْرُوه عن ابن آي هلا آن أبَا الرّجَالٍ مد مد بن عبد الرّحمَنِء له عَنْ َم 
عَمْرَةَ بنتِ عَبْدِ الرَّحْمْنِ وَكَانَتْ نث في حجر عَايَة روي اي »عَنْ عَايْسََةَ: آن 
ای بعت جلد عل مره وکا بر لَضْحَايه في صلایم یم بل 


ي 


دك ؟. الي فَقَالَ: لأا صِفَة الرّحْمَنء ون 

:شوه 2:.ولخرجه مسلم (۸۱۳). 

ا الفرق بين الإسم والصفة: 

أسماء الله كل ما دل على ذات الله مع صفات الكمال القائمة به» مثل القادر, 
العليم» الحكيم» السمیع. البصير» فان هذه الآسماء دلت على ذات الله» وعلى ما 
قام بها من العلم والحكمة والسمع والبصرء أما الصفات فهي نعوت الكمال 
القائمة بالذات كالعلم والحكمة والسمع والبصر فالاسم دل على آمرین؛ 
والصفة دلت على آمر واحد. انتهى من فتاوى اللجنة الدائمة (۲/ 
15١ا):‏ 


هو ال اح فا رَجَعُوا ذَكَرُوا دك لبي تال 0 و ون 
آتا حت ذ 


والقواعد في هذا الباب كثيرة لکن نذکر آهمها وبالله تعالى العون. 


IF‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 
القاعدة الأولى: صفات الله كلها صفات كمال لا نقص فيها: 
الوجوه كا حياة والعلم والقدرة والرحمة والعزة والحكمة وغير ذلك» وقد دل 
على هذا السمع والعقل» قال الله تعالى: ۲ لزي لايؤمو تيا لخرة مل آلسَوء وی 
المع ال #[النحل:١6]»‏ ثم بين أن الصفات من حيث هي تنقسم إلى 
القسم الأول: صفات كال لا نقص فیها بوجه من الوجوه کالقدرة والعلم 
والسمع والبصر وما في بابهاء فهذه تثبت لله سبحانه. 
القسم الثاني: صفات نقص لا كال فيها بوجه من الو جوه کالعمی 
والصمم والعجز ومافي بابهاء فهذه تنفى عن الله سبحانه. 
والمخادعة وما في باءهاء فهذه تثبت لله سبحانه وتعالى» حال ك اء وتنفى عنه 
وقال ابن القيم في البدائع (۱/ ۱۲۷): إن الصفات ثلاثة آنواع: 
صفات کال وصفات نقص» وصفات لا تقتضى کیالا ولا نقصّاء وان كانت 
القسمة التقديرية تقتضی فقسا رابعّاه وهو ما يكون كالا ونقضًا باعتبارین 
والرب تعالى منزه عن الأقسام الثلاثة» وموصوف بالقسم الأول وصفاته كلها 
صفات كال خض » فهو موصوف من الصفات بأكملهاء وله من الال 
أكمله. اه 


قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى EE,‏ 


وقال شيخ الإسلام كا في مجموع الفتاوی ۸۷-۷١/١(‏ 
بتصرف): إن الكمال ثابت للهء بل الثابت له هو أقصى ما يمكن من الأكملية» 
المقدسة» وثبوت ذلك مستلزم نفي نقیضه وأن هذا الكمال ثابت له بمقتضی 
الآدلة العقلية والبراهين اليقينية مع دلالة السمع على ذلك... اه 
القاعدة الثانية: باب الصفات أوسع من باب الأسماء: 

وذلك لإمور: 


الأول: أن كل اسم يتضمن صفة؛ وقد تقدم أن آسماء الله تعالى غير داخلة 
تحت حصر معلوم لنا 

الثاني: أن من الصفات مشتقة من الافعال وأفعال الله لا منتهى لما قال 
تعال: # ول أَنّما فى الاض من َج اف وال او سود 
ر ما دت کلمدث أله لن َه زیر سکیم 1#لقمان:70]» وقال تعالی: مال 

TT‏ قال في السالكين ‏ (۳۸۳/۳): فان 
الفعل أوسع من الاسمء وغذا أطلق الله على نفسه آفعالا لم يتسم منها بأسماء 
الفاعل» كأراد» وشاء» وأحدث» ول يسم بالمريد والشائي والحدث كا لم يسم 
نفسه بالصانع والفاعل والتقن وغير ذلك من الأساء التي أطلق على نفسه 
فباب الأفعال أوسع من باب الأسماء. والإخبار عنه بالاسم أوسع من تسميته 
به» فإنه يخبر عنه بأنه شيء» وموجود؛ ومذکور» ومعلوم» ومراد» ولا يسمى 
بذلك. اه 


ETF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


الثالث: أن من أنواع الصفات الثابتة لله تعالى صفات الأخبار مثل الوجه 
واليدين» وسيأتي بيانها إن شاء الله تعالى. 


قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى EDE‏ 


القاعدة الثالثة: الصفات الثبوتية والمنفية: 

الصفات الثبوتية: هي ما أثبته الله لنفسه في كتابه أو على لسان رسوله 2 ء 
وكلها صفات کال لا نقص فيها بوجه من الوجوه كا حياة والعلم والقدرة. 

والصفات السلبية: ما نفاها الله سبحانه وتعالى عن نفسه في كتابه أو على 
لسان رسوله » وكلها صفات نقص في حقه كالموت والنوم والجهل 
والنسيان والعجز.فيجب نفيها عن الله سبحانه وتعالى مع إثبات ضدها على 
الوجه الأكمل؛ وذلك لأن ما نفاه الله عن نفسه فالراد به انتفائه لثبوت كمال 
ضده لا لمجرد نفيه؛ لآن النفي ليس بکمال إلا أن يتضمن ما يدل على الكمال» 
وذلك لأن النفي عدم والعدم ليس بشيء. 

مثال ذلك: #وما کات اله ليعجرهء من شیو في السَّموتِ ولا فى 
لاض 1#فاطر:؛ 4]» فنفي العجز يتضمن کال علمه وقدرته» کا قال بعده: 
کات عل ما یر 1##فاطر:: 4 ]؛ لأن العجز سببه الجهل بأسباب الإيجاد أو 
قصور القدرة» وبهذا یعلم أن الصفة النفية قد تتضمن آکثر من کمال. 
القاعدة الرابعة: صفات | لاثبات صفات مدح وتنوعها وتعددها يدل على الکمال: 

قال العثیمین : الصفات الثبوتية صفات مدح وکال» فکلا کثرت 
وتنوعت دلالتها ظهر من کال الوصوف ما ما هو آکثر ومذا كانت الصفات 
الثبوتية التي آخبر الله بها عن نفسه آکثر بكثير من الصفات السلبية کا هو 
معلوم. 


KEF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


وأما الصفات السلبية فلم تذكر غالبًا إلا في الأحوال التالية: 


الأول: بيان عموم کاله» کا في قوله تعالى: .]1١ SS‏ 


چم 


الثاني: دفع ما ادعاه في حقه البطلون کقوله تعالى: «لَم يزد ولم 
بوک 46لا علاص:۳]» 2 وما حك القن آن تخد ولد | #[مریم:۲٩].‏ 

الثالث: دفع توهم نقص» کم في قوله: وا لقن توت والگرس ون 
ما آحبیت6الدحان:۳۸ # ولقد حلفا السّموات والارض وما تما فى 
عة ار و این رب #6ق:۳۸]. اه 
القاعدة الخامسة: الصفات الذاتية والفعلية: 

قال العثیمین : الصفات الثبوتية تنقسم إلى قسمین: ذاتية وفعلية. 

فالذاتیة: هي التي ۸ يزل الله ولا يزال متصفا بها کالعلم والقدرة والسمع 
والبصر والعزة والحكمة والعلو والعظمة» ومنها الصفات الخبرية کالوجه 
والیدین 

تنبیه: الراد بالصفات الخيرية أنها متلقاة من اس الکتاب والسنة لأن 
عقولنا لا تدلنا علیها. 

والفعلیة: هي التي تتعلق بمشيئة الله إن شاء فعلها وان شاء لم یفعلها 
کالاستواء على العرش والنزول إلى السماء الدنیا. 

وقد تکون الصفة ذاتية فعلية باعتبارين» کالکلام فانه باعتبار أصله صفة 
ذات؛ لآن الله تعالى لم يزل ولا یزال متكلًاء وباعتبار آحاد الکلام صفة فعلية؛ 
لأن الکلام يقع بمشیئته يتكلم متی شاء با شای تما امه ادا آراد یا أن 


تقول رگن کون گ4[یس:۸۲]. اه 


قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى ETE‏ 


القاعدة السادسة: محاذیر الإثبات وا لنفی: 


قال العثيمين :یلزم في إثبات الصفات التخلي من محذورين عظیمین: 

آحدها: التمثيل: وهو اعتقاد الثبت أن ما آثبته لله مائل لصفات 
المخلوقين» وهذا اعتقاد باطل بدلیل السمع والعقل» قال الله تعالی: ليس 
کت ک2 وق ا اعد کا کل کنر لد 
میا #[مريم:10]» « ول یکی لَه موا كد *1الاخلاص:4]» « آفمن 
ی گس الو مادک وت #[النحل:17]. 

الثاني: التکییف: وهو أن یعتقد الثبت أن كيفية صفات الله تعالى کذا وکذا 
من غير أن يقرها بمیاثل» وهذا اعتقاد باطل بدليل السمع» قال الله تعالى: ولا 
بطو بعلا #[طه: ۱۱۰]. اه 

وإن ألقى الشیطان هذا التکییف في عقلك فقل (آمَنْت بالله)» وانته كما دل 
عليه حديث أب هريرة في الصحيح وني رواية: ١فَاسْتَعِلُ‏ بالله من السَيْطَانِ 
الرّجيم'؛ ولهذا جاء في الحديث: اتَمَكَرُوا في الق وَل گا في اللها؛ 
حت شون الفح 2۱۷۸ وقد ساق ررر 
أبوالشيخ في کتابه العظمة (۲۷۰-۲۱۰/۱. وانا يكون الفكر في 
خلوقات ال لاد الْفكْرَةَ في الرّبّ تَقْدَحُ الشَّكّ في الْقَلْبِء والفكر في الله وني 
صفاته من البدع المحدثة في الدين؛ لما يجر إليه من التخيلات والتوهمات 
والظنون والشکوك فهو سبحانه لا تتوهمه القلوب بالتصوير لیس نله 
ی وهی خر اشوری:۱ ۲۱ 


قال أبوالشيخ في العظمة (۲۷۱/۱): قال الله: وف شیک أ 
مروك 3#الذاریات:۲۱]؟ فإذا تفكر العبد في ذلك استنارت له آيات الربوبية» 
وسطعت له آنوار الیقین» واضمحلت عنه غمرات الشك. وظلمة الریب» 
وذلك إذا نظر إلى نفسه وجدها مكونة مکنونة مجموعة مؤلفة مجزأة منضدة 
مصورة متركبة بعضها في بعض» فیعلم أنه لا يوجد مدبر إلا بمدبر ولا مکون 
إلا بمکون وتجد تدبیر الدبر فيه شاهدا دالا عليه کا تنظر إلى حيطان البنای 
وتقديرهاء وإلى السقف السقف فوقه بجذوعه. وعوارضه وتطيين ظهره» 
ونصب بابه واحکام غلقه. ومفتاحه للحاجة الیه؛ فكل ذلك يدل على بانيه» 
ویشهد له. اه 
القاعدة السابعة: آنواع الاضافات إلى الله تعالی: 

قال العثيمين في القول الفید (۱/ ۸۸ ط العاصمة: اعلم أن ما 
آضافه الله إلى نفسه ینقسم إلى ثلاثة آقسام: 

الأول: العين القائمة بنفسها واٍضافتها إليه من باب إضافة الخلوق إلى 
خالقه وهذه الاضافة قد تکون عن سبیل عموم الخلق کقوله تعای: 
لكر ما بق ت ا ن اا ا كه وا وقوله: ا ضهن 
عة 74 العنکبوت:01]. 

وقد تکون على سبیل الخصوص لشرفه کقوله تعالی: وهر بتي 
للطايفيت 16 ج:۲۲۰ وکقوله: #تاقَةَ مه وَسفَيَهَا 14لشس:۱۳]» وهذا 
القسم خلوق. 


الثاني: أن يكون شيئًا مضافا إلى عين خلوقة يقوم بهاء مثل قوله: وروح 
و #النساء:١117]»‏ فإضافة هذه الروح إلى الله من إضافة المخلوق إلى خالقه 
تشریفا» فهي من الأرواح التي خلقها ال وهذا القسم خلوقا. 

الثالث: أن يكون وصمًا غير مضاف إلى عين خلوقه مثاله: لإي 
َصَطْمَسَمَكَ عل الاس برِسَْلََقٍ وَيَكلَمِى 1#الاعراف:۰]۱4 فالرسالة والكلام أضيفا 
إلى الله من باب إضافة الصفة إلى الوصوف. فاذا أضاف إلى نفسه صفة فهذه 
الصفة غير مخلوقة. اه 

وقسمها بعضهم إلى قسمين: قال في القواعد الكلية ‏ ص(9١5-‏ 
۰) المضاف إلى الله نوعان: أعيان وصفات. 

فالأعيان: هي الذوات الستقلة بنفسها عا سواهاء والمراد بها هنا ما نسب 
إلى الله نسبة خلق وإيجاد. 

والصفات: هي المعاني القائمة بالذوات» والراد بها هنا ما نسب إلى الله على 
أنه وصف قائم بذاته. اه باختصار. 
القاعدة الثامنة: قياس الأولى: 


اتفق أهل السنة على أن القياس لا يجري في التوحيد إن أدى إلى البدعة أو 
الإلحاد أو تشبيه الخالق بالمخلوق وتعطيل آسیاء الله وصفاته» قال الخطيب في 

الفقيه والمتفقه (۲۹۷): القياس على ضربين: ضرب منه في التوحید» 
وضرب في أحكام الشريعة: فالقياس في التوحيد على ضربين: 

ضرب هو القياس الصحيح وهو: ما استدل به على معرفة الصانع تعالى 
وتوحیده» والإيان بالغيب» والکتب» وتصديق الرسلء فهذا قياس محمود 
فاعله» مذموم تاركه. 
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والضرب الثاني من القياس في التوحيد: هو القياس ال مذموم الذي يؤدي إلى 
البدع والإلحاد» نحو تشبيه الخالق باخلق» وتشبيه صفاته بصفات المخلوقين» 
ودفع قايسه ما أثبت الله تعالى لنفسه ووصفته به رسله مما ينفيه القياس بفعله. اه 
وقال ابن عبدالبر في جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر 
:)(A1/۲(‏ 
لا خلاف بين فقهاء الأمصار وسائر أهل السنة» وهم أهل الفقه والحديث 
في نفي القياس في التوحيد وإثباته في الأحكام إلا داود بن علي بن خلف 
الأصفهاني ثم البغدادي ومن قال بقولهمء فانهم نفوا القياس في التوحيد 
والأحكام جميعاء وأما أهل البدع فعلى قولين في هذا الباب سوى القولين 
الذکورین؛ منهم من أثبت القياس في التوحيد والأحكام جميعاء ومنهم من أثبته 
في التوحيد ونفاه في الأحكام. انتهی 
أنواع القياس في باب التوحيد : 
والقياس في باب التوحيد ثلاثة أقسام: 


)١‏ قياس الأولى: ومضمونه آن كل كال لا نفص فيه ثبت للمخلوق؛ فالله 
أولى به» وكل نقص تنزه عنه الخلوق» فالخالق أحق بالتنزه عنه وهذا يستخدمه 
بعض السلف في الرد على أهل البدع والضلال» وهذا القياس وهو وجوب 
تنزيه الله عن كل نقص ينزه عنه غيره ويذم به سواه فهو آمر فطري. 

قال شيخ الإسلام كما في الجموع (۳۰۰/۱۲): وغذا كانت 
الطريقة النبوية السلفية أن يستعمل في العلوم الإلهية قياس الأولى» كما قال الله 


ہہ ص< رم لير و< ع 
١‏ 


تعالى: وله المعل الاعل 4[النحل:٠٠]ء‏ إذ لا يدخل الخالق والمخلوق تحت 


قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى >3 
قضية كلية تستوي أفرادهاء ولا يتاثلان في شیء من الأشياء» بل يعلم أن كل 
كال لا نقص فيه بوجه ثبت للمخلوق فالخالق أولى به» وکل نقص وجب نفيه 
عن المخلوق فالخالق أولى بنفيه عنه. اه 

قال شيخ الإسلام في النبوات (۸۹/۲): فهذه الطريقة - وهو 
أن ما يستحقه المخلوق من الکمال الذي لا نقص فیه فا الق أولى به» وما ينزه 
عنه المخلوق من العيوب المذمومة؛ فالخالق تعالى أولى بتنزیهه عن كل عيب 
ودم وهو سبحانه القذوس. السلام الحميد» المجيد - من أبلغ الطرق 
البرهانیف وهي مستعملة في القرآن في غير موضع. اه 

قال ابن القیم في 

وکال مَنْ أَعطّى الكََلَ تسه اول وف دم وه و اَعظَم شان 

کون مَنْ أعطى الكَمَالَ بتفسه 

کون سا صیتا بصا ابي يوران 


$ \ 


الكافية الشافية ص(۳۷): 


e 


1 سے 2 عدم م ر بين س ا ر 
وله المي اةوقدرة وَإِرَادَة والعلم بالكل والاعیان 


وال قذ آغطاء داك وَلَيْسَ م 
إِذْ تلك مَلَرُومَاتٌ كَوْنٍ العبد مج 
وَكَدَا لَوَازِمُ گرنه جَسَدَاتَعَمْ 


ت 


يَقَدَسُ الرََّنُ جل جلال؛ 


ذا وَصْمَهُ فاعجَب من البَهَْانٍ 
وَالأكل منه وَحَاجَةٍ الأَبْدَانٍ 
تاج اوت کل وازم انمض ان 
ول وازم الإخداث والامگان 
نها وعن أَعْضَاءِ ذي جنران 


AGF‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 

؟) قياس التمثيل: وهو القياس الذي يستوي فيه الأصل والفرع والله منزه 
عن هذا بل هذا النوع من الأقيسة في حقه كفر وضلال؛ لأن من مثل الله بخلقه 
كفر كقول بعضهم يد الله كيدي تعالی الله عن قوهم. 

۳ قياس الشمول: وهو الذي تستوي أفراده وضابطه عندهم الاستدلال 
بكلي على جزئي بواسطة اندراج ذلك الجزئي مع غيره تحت هذا الكلي» وهذا 
قياس باطل وضلال وكفر؛ لأنه يؤدي إلى مماثلة الخالق بالخلوق كقوهم الله 
حي والمخلوق حي إذا الحياة كالحياة تعالى الله عن قوهم. 

قال شيخ الإسلام كافي الجموع (۲۰۰/9): ومعلوم أن كل 
کال حصل للمخلوق فهو من الرب سبحانه وتعالى وله المثل الأعلى» فكل 
کال حصل للمخلوق فالخالق أحق به» وكل نقص تنزه عنه المخلوق فالخالق 
أحق أن ينزه عنه؛ وطذا كان لله ا مخل الأعلى» فإنه لا يقاس بخلقه ولا يمثل بهم 
ولا تضرب له الامثال. فلا يشترك هو والمخلوق في قياس تمثيل بمثل؛ ولا في 
قياس شمول تستوي آفراده بل #وله سل الال ف لت ورش الروم: 
۷ اھ 
القاعدة التاسعه: القول 2 الصفات كالقول 2 الدات: 

قال شيخ الإسلام ف التدمرية ص( ): القول ف الصفات 
كالقول في الذات. فان الله ليس كمثله شیء لا في ذاته» ولا في صفاته» ولا في 
أفعاله» فإذا كان له ذات حقيقة لا اثل الذوات» فالذات متصفة بصفات 


فإذا قال السائل: كيف استوى على العرش؟ 


قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى 4 

فيل له - کےا قال ربيعة ومالك وغيرهما ع الاستواء معلوم؛ والكيف 
مجهول» والایمان به واجبء والسؤال عن الكيفية بدعة» لأنه سوال عن لا 
يعلمه البشر» ولا يمكنهم الإجابة عنه. 


وکذلك |ذا قال: کیف ینزل ربنا إل ساء الدنیا؟ 


قيل له: كيف هو؟ 

فإذا قال: آنا لا آعلم كيفيته. 

قيل له: ونحن لا نعلم كيفية نزوله» إذ العلم بكيفية الصفة یستلزم العلم 
بكيفية الوصوف. وهو فرع له وتابع له. فکیف تطالبني بالعلم بكيفية سمعه 
وبصره وتکلیمه ونزوله واستوائه ونت لا تعلم كيفية ذاته! 

وإذا كنت تقرٌ بأن له ذاتا حقيقة» ابتة في نفس الأمر» مستوجبة لصفات 
الکال» لا یماثلها شیء فسمعه وبصره وكلامه ونزوله واستواؤه ثابت في 
نفس الأمرء وهو متصف بصفات الكمال التي لايشابهه فيها سمع المخلوقين 
وبصرهم» وكلامهم ونزوهم واستواؤهم. اه 

هذه القاعدة رد على كل من أثبت لله ذانًا تليق بجلاله» وخالف في 
الصفات كال معتزلة» والأشاعرة» والممثلة. 
القاعدة العاشرة:القول 2 بعض الصفات كالقول 2 البعض: 

قال شيخ الإسلام في التدمرية (۳۱): القول في بعض 
الصفات كالقول في بعض. 


AGF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 

فان كان المخاطب ممن يقرٌ بأن الله حي بحياة» عليم بعلم قدير بقدرة» 
سميع بسمع» بصير ببصرء متكلم بکلام مريد بإرادة. ويجعل ذلك كله حقیقت 
وينازع في محبته ورضاه وغضبه وكراهيته» فيجعل ذلك مجازاء ويفسره ما 
بالإرادة» وإما ببعض المخلوقات من النعم والعقوبات. 

قبل له: لا فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته» بل القول في أحدهما كالقول في 
الآخرء فإن قلت: إن إرادته مثل إرادة المخلوقين» فكذلك محبته ورضاه 
وغضبه» وهذا هو التمثيل» وإن قلت: له إرادة تليق به» ک| أن للمخلوق إرادة 
تليق به. قيل لك: وكذلك له محبة تليق به» وللمخلوق محبة تليق به» وله رضا 
وغضب يليق به» وللمخلوق رضا وغضب يليق به. اه 

وهذه القاعدة رد على الأشاعرة الذين يثبتون سبع صفات. وينفون غيرها. 
القاعد الحادية عشرة: القول 2 الصفات كالقول 2 الأسماء: 

بيان ذلك أن الخالف إذا كان يثبت الأسماء على ما يليق بالله تعالى فیلزمه 
إثبات الصفات إذ أن الباب واحد والقوال في الأساء كالقول في الصفات 
والعکس» وهذه القاعدة رد على العتزلة» ومن إليهم. 


9D‏ ۶۶ ۶ج 
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الفصل الراببج 
قواعد فى أدلة الأسماء والصفات وكيفية التعامل معها 

القاعدة الأولى: الأدلة التي تثبت تثبت بها أسماء الله وصفاته هي: : كتاب الله 
وسنة رسوله 

فلا تثبت آسیاء الله وصفاته بغيرها؛ لأن الله تعالى أعلم بنفسه. وبغيره 
وأصدق قیلا» وأحسن حديثاء ورسوله لاينطق عن ال هوى. 

ويدل على ذلك النقل» والعقل فمن أدلة النقل قوله تعالى: # وهذا کت 
Î‏ رك موه ا واتقوا لعل رون #[الأنعام:١٠٠]»‏ وقوله: : # اموا وا له 
وَرَسُولِهِ ی E E‏ وا م 
که دوب 1#الأعراف:108] وقوله: وم اه سول ا 00 


>3 سم ور 


عن نوا 4[ حشر :۷]» وقوله: من بطع ألرَسول فد أطاع أله ومن كول ما 


>< . موش و 7مه 
E‏ وقوله: #فن تزع في شىء فردوه لاله 
ا و يالله الوم الك دَلِكَ حير وَأَحْسَنٌ تأویلا 4[النساء:9ه]ء 


3 چ د 


۳ له و 0 
تا 


وکل نص يدل على وجوب الایمان بها جاء في القرآن فهو دال على وجوب 
الایمان بها جاء في السنةء لأن ما جاء في القرآن الأمر باتباع النبي والرد إليه 


۹۱۰2 القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
عند التنازع. والرد إليه یکون إليه نفسه في حياته والى سنته بعد وفاته فآين 
الایمان بالقرآن لمن استكبر عن اتباع الرسول الأمور به في القرآن؟ 

وأين الایمان بالقرآن لمن لم يرد النزاع إلى النبي وقد أمر الله به في 
القرآن؟ 

وأين الایمان بالرسول الذي آمر به القرآن لمن لم يقبل ما جاء في سنته؟! 

ولقد قال الله تعالى: وا عت الكتتب نیا لكل سىء #[النحل: 
9]. ومن المعلوم أن كثيرًا من أمور الشريعة العلمية والعملية جاء بيانها 
بالسنة» فیکون بيانها بالسنة من تبیان القرآن. 

وأما العقل فنقول: إن تفصیل القول في يجب أو يمتنع أو يجوز في حق الله 
تعالى من أمور الغيب التي لا يمكن إدراكها بالعقل فوجب الرجوع فيه إلى ما 
جاء في الكتاب والسنة.. أفاده العثيمين 
القاعدة الثانية: الواجب 2 نصوص القرآن والسنة إجراؤها على ظاهرها 
دون تحريف: 
ا 

وقد انقسم الناس في الظاهر إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: من جعلوا الظاهر التبادر منها معنى حقا يليق باه » 
وأبقوا دلالتها على ذلك» وهؤلاء هم السلف الذين اجتمعوا على ما كان عليه 
النبي وأصحابهء والذين لايَصْدّقٌ لقب أهل السنة والجماعة إلا عليهم. 


0 
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وقد أجمعوا على ذلك. ک| نقله ابن عبد البر فقال: أهل السنة مجمعون على 
الاقرار بالصفات الواردة كلها في القرآن والسنة» والاییان بهاء وحملها على 
الحقيقة لا على المجازء الا أنهم لا يكيفون شيئا من ذلك. ولا يحدون فيه صفة 
محصورة. اه 

القسم الثاني: من جعلوا الظاهر المتبادر من نصوص الصفات معنى باطلا 
لا يليق بالله» وهو التشبيه» وأبقوا دلالتها على ذلك. وهؤلاء هم الشبهت 
ومذهبهم باطل» حرم من عدة أوجه: 

الأول: أنه جناية على النصوصء وتعطيل فا عن المراد بهاء فكيف يكون 
المراد مها التشبيه وقد قال الله تعالى: الس سمل س 46[انشوری:۱۱]. 

الثاني: أن العقل دل على مباينة الخالق للمخلوق في الذات والصفات» 
فكيف يحكم بدلالة النصوص على التشابه بینهی؟. 

الثالث: أن هذا المفهوم الذي فهمه المشبه من النصوص مخالف لا فهمه 
السلف منهاء فیکون باطلا. 

القسم الثالث: من جعلوا المعنى المتبادر من نصوص الصفات معنى باطلا 
لا يليق بالله» وهو التشبيه» ثم إنهم من أجل ذلك أنكروا ما دلت عليه من 
العنی اللائق بالله. وهم آهل التعطیل» سواء كان تعطيلهم عاما في الأسماء 
والصفات. آم خاصا فيهماء أو في أحدهما. فهؤلاء صرفوا النصوص عن 
ظاهرها إلى معاني عينوها بعقولهم» واضطربوا في تعيينها اضطرابا كثيرًاء 
وسموا ذلك تأويلا وهو في الحقيقة تحريف. 


ومذهبهم باطل من وجوه: 


أحدها: أنه جناية على النصوص» حيث جعلوها دالة على معنى باطل غير 
لائق بالله ولا مراد له. 

الثاني: أنه صرف لكلام الله تعالى وكلام رسوله عن ظاهره. والله تعالى 
خاطب الناس بلسان عربي مبين ليعقلوا الكلام ويفهموه على ما يقتضيه هذا 
اللسان العربي» والنبي کا سے ا اشع رج حل كلام ا 
ورسوله على ظاهره الفهوم بذلك اللسان العربيء غير أنه يجب أن يصان 
عن التكييف والتمثيل في حق الله 


الثالث: أن صرف كلام الله ورسوله عن ظاهره إلى معنى يخالفه قول 


۲ 8 8 ا ا ا ا ے ا وم 
على الله بلا علم» وهو حرم لقوله تعالى: ۳ فل للم حرم وي اویش ما ظهر ی 


رحد <ے رص سم ویو وص مر چ سر گر و رم 


وما بط ولام الب پر الح وأن ُشَرِكوا با ما لر رل بو ساطتا وآن تقو عل 
له ما لا ماوت 1#6الاعراف:۳۳]» ولقوله سبحانه: ‏ ولا دقف ما لس لک يهء علو 
المع اضر فاد کل ولب كَكانَ عن ولا 04لاسر:۳۹]. اه ختص | من 

القواعد المثل 
القاعدة الثالثة: ظواهر نصوص الصفات معلومة لنا باعتبان ومجهولة 
لنا باعتبا رآخر: 

فباعتبار العنی هي معلومةء وباعتبار الكيفية التي هي علیها مجهولة. 

وهذه القاعدة رذ عل الفوضة الذین یقولون: نحن نثبت اللفظ ونتوقف 
في العنی» فهم أهل التجهیل للصحابة والتابعین لهم بإحسان» بل للنبي 
لأنه كان يخاطبنا بألفاظ لا یعلم معناهاء بل هذا القول يؤدي إلى أنه فرط فيا 
أمر به» وهذا لازم قوهم والمفوضة شر أهل البدع وبسبب مذهبهم انتشر 
الاعتزال وغيره من البدع. 
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القاعدة الرايعك: أحاديث وآيات الصفات من المحكم لا التشابه: 


المحكم لغة -الجاء والكاف والميم- أصل واحد وهو المنع» ومنه قول 
الشاعر: 


معجم مقاييس اللغة ص(۰)۲۷۷ و لسان العرت (۳/ (VY‏ 
والحکم: التقن» قال الفيومي ف المصباح المنير ص( ۵): 
وأحكمت الثيء بالالف أتقنته» فاستحکم هو صار کذلك. اهتعریف التشابه 
والماء واحد يدل على تشابه الشیء وتشکله لوتّا ووصفا. اه 
والحکم والتشابه اصطلاخا: اختلف العلیاء فيه إلى أقوال: 


آحدها: من قال إن التشابه هو النسوخ فمعنی النسوخ معروف وهذا 
القول مأثور عن ابن مسعود وابن عباس وقتادة والسدي وغیرهم وابن مسعود 
وابن عباس وقتادة هم الذین نقل عنهم أن الراسخین في العلم لا یعلمون 
تأویله ومعلوم قطعًا باتفاق السلمین أن الراسخین یعلمون معنی النسوخ وأنه 
منسوخ» فکان هذا النقل عنهم یناقض ذلك النقل ویدل على أنه کذب إن كان 
هذا صدقّا والا تعارض النقلان. 

ثانیها: أن الحکم ما علم العلیاء تأويله» والتشابه ما لم يكن للعلماء إلى 
معرفته سبيل» كقيام الساعة وهذا القول مروي عن جابر 

ثالثها: أن التشابه احروف القطعة فى آوائل السور» يروى هذا عن ابن 
عباس» وعلى هذا القول فالحروف القطعة ليست كلامًا تامّا من الجمل الاسمية 


OF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
والفعلية وانا هي أسماء موقوفة؛ وهذا لم تعرب» فان الاعراب انا يكون بعد 
العقد والترکیب وإنما نطق مها موقوفة» کا يقال: (آب ت ث)؛ وطذا تكتب 
بصورة ا حرف لا بصورة الاسم الذي ينطق به. 

رابعها: أن التشابه ما (شتبهت معانیه قال مجاهد وهذا يوافق قول آکثر 
العلاء وکلهم يتكلم فى تفسير هذا التشابه ويبين معناه. 

خامسها: أن المتشابه ما تكررت ألفاظه قاله عبدال رحمن بن زيد بن أسلم 
قال المحكم ما ذكر الله تعالى فى كتابه من قصص الأنبياء ففصله وبينه والمتشابه 

سادسها: أنه ما احتاج إلى بیان کا نقل عن أحمد. 

سابعها: أنه ما احتمل وجوها كا نقل عن الشافعى وأحمد. 

ثامنها: أن المتشابه هو القصص والأمثال وهذا أيضًا یعرف معناه. 

تاسعها: أنه ما يؤمن به ولا يعمل به وهذا أيضًا ما يعرف معناه. 

العاشر: قول بعض المتأخرين إن المتشابه آيات الصفات وأحاديث 
الصفات وهذا أيضًا ما يعلم معناه فإن أكثر آيات الصفات اتفق المسلمون على 
أنه يعرف معناها. اه ملخصًا من موع الفتاوی لشيخ الإسلام 
(۱۷/ ۱۷- 1۲). 

وقد ورد التشابه والاحکام في القرآن على ثلائة آنواع: 

۶ 38 5 رم 2 عون ا ور ا 
الأول: أن القرآن كله حکم کا قال تعالى: 9 کب اکت ايده ثم فصت 


4 
سور < 


من ادن حَكيِرٍ حَبِيرٍ #[هود:١].‏ 
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الثاني: أن القرآن كله متشابه: له رل لَحْسَنَ لیب کلبا مها 4[الزمر: 
737 ]. 

الثالث: أن القرآن منه محكم ومتشابه» كا قال تعالى: ۲ هوالع رل عَليِكَ 
لكب منه ات کت هنم الککب و مه €[ آل عمران:۷]. 

ولا تعارض بين هذه الثلاث الآيات» لا يأتي: 

الأول: من حيث اتقان القرآن وصدقه ووضوحه وبيانه واحکامه فکله 
عکم. 

والثانی: أن القرآن متشابه في إحكامه وإتقانه وعدله وقصصه مر کا 
جاءت» ونوا عن تأويلات الجهمية وردوها وأبطلوها التي مضمونبا تعطیل 
النصوص عا دلت عليه ونصوص أحمد والآئمة قبله بينة في أنهم كانوا يبطلون 
تأويلات الجهمية ويقرون النصوص على ما دلت عليه من معناها ويفهمون 
منها بعض ما دلت عليه كا يفهمون ذلك في سائر نصوص الوعد والوعيد 
والفضائل وغيرها.. 

والثالث: أن ني القرآن آيات واضحات الدلالة لا التباس فيها على أحد من 
الناس ومنه آيات أخر فيها اشتباه في الدلالة على كثير من الناس أو بعضهم. 

فمن رد ما اشتبه إلى الواضح منه وحكم بمحكمه على متشابهه فقد اهتدی 
ومن عكس انعکس. " 


(۱) تفسير ابن كثير (۱/ .)٤۷۷‏ 


I‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


القاعدة الخامسة: دلالة الكتاب والسنة على الصفة بثلاثة أوجه: 


بج دس به 


الأول: التصريح بالصفة كالعزة والقوة قال تعالی: فان لد يله 
جِيعَا 3#النساء:۱۳۹]» وقال تعالی: إن الله هُوَ را ذو الق المنِينُ1 [الذاريات: 08] أي 
صاحب القوة. 

الثاني: تضمن الاسم ها مثل الغفور متضمن للمغفرة» وقد تقدم الكلام 
على هذا في القاعدة الرابعة من قواعد الاساء. 

الثالث: التصريح بفعل أو وصف دال عليهاء كالاستواء على العرش؛ 
والنزول إلى السماء الدنياء والمجيء للفصل بين العبادء قال تعالی: #آَليَحَنُعَكَ 
الم رش أسَمَوئ #[طه: ]» 3 وجاء ريك والملاک صفاصَفا [الفجر:؟؟]. 
القاعدة السادسة: القول 2 الألفاظ المجملة: 

قال العلامة العثيمين في فتح رب البرية بتلخیص الحموية 
ص(۱۵): 


sC 


وطريقتهم في آسیاء الله وصفاته کا 

أولًا: في الإثبات: فهي إثبات ما أثبته الله لنفسه في كتابه» أو على لسان 
رسول الله »من غير تحریف» ولا تعطيل» ومن غير تكييف. ولا تثيل. 

ثانيًا: في النفي: فطريقتهم نفي ما نفاه الله عن نفسه في کتابه» أو على لسان 
رسوله » مع اعتقادهم ثبوت كمال ضده لله تعالى. 

ال فيا لم يرد نفیه ولا إثباته مما تنازع الناس فيه کاحسم. والحيز والجهة 
ونحو ذلك» فطريقتهم فيه التوقف في لفظه فلا يثبتونه» ولا ینفونه لعدم ورود 


ي: 





قواعد في أدلة الأسماء والصفات وكيفية التعامل معها 


ذلك» وأما معناه فيستفصلون عنه» فان أريد به باطل ينزه الله عنه ردوه» وإن 
أريد به حق لا يمتنع على الله قبلوه. 

وهذه الطريقة هی الطريقة الواجبة» وهی القول الوسط بين أهل التعطيل» 
وأهل التمثيل. 

وقد دل على وجوبها العقل» والسمع: 

فأما العقل: فوجه دلالته أن تفصيل القول فيا يجب» ويجوز» ويمتنع على 
الله تعالى لا يدرك إلا بالسمع» فوجب اتباع السمع في ذلك بإثبات ما آثبته» 
ونفى ما نفاه» والسكوت عما سكت عنه. 

1 ع ۳ ر ام ص رس مور هر رط زرو وه 

وأما السمع: فمن آدلته قوله تعالى: ول الاساء لس فادغوه يبا ودروا 
لت اور ف أسمليفه سیو ما انوا مرن #الاعراف:۱۸۰]) وقوله: 
ليس کی ی وهو أَلسَمِيعٌ الم بر 46[الشوری:۱۱]. وقوله: # ولا قف 
ما لمن لك بد 146الاسراء:-۳]. 

فالآبة الأولى: دلت على وجوب الإثبات من غير تحريف ولا تعطيل؛ لأا 
من الإلحاد. 

والآية الثانية: دلت على وجوب نفي التمثيل. 

والآية الثالثة: دلت على وجوب نفى ال لتکییف» وعلى وجوب التوقف فيا 
لم يرد إثباته أو نفيه. اه 

قال شيخ الإسلام في التدمرية (1۵): وما تنازع فيه المتأخرون 
نفيا واثباتا فليس على أحد بل ولا له: أن يوافق احد على اثبات لفظه أو نفيه 


حتى يعرف مراده فإن أراد حقا قبل وإن أراد باطلا رد وإن اشتمل كلامه على 
حق وباطل لم يقبل مطلقا ولم يرد جميع معناه بل يوقف اللفظ ويفسر المعنى. اه 

وقال في منهاج السنة (517/5): وأما الالفاظ المجملة فالكلام 
فيها بالنفي والإثبات دون الاستفصال يوقع في الجهل والضلال والفتن 
والخبال والقيل والقال وقد قيل أكثر اختلاف العقلاء من جهة اشتراك 
الأسماء. اه 

وقال ابن القيم في الصواعق المرسلة (۹۲۷-۹۲۷/۳): فأصل 
ضلال بني آدم من الالفاظ المجملة والعاني المشتبهة ولا سيا إذا صادفت 
أذهانا خبطة فكيف إذا انضاف إلى ذلك هوى وتعصب. فسل مثبت القلوب 
أن يثبت قلبك على دينه وأن لا يوقعك في هذه الظلمات. اه 

فالواجب على الناس استخدام الألفاظ الشرعية التي جاء بها الكتاب 
والسنة واستخدمها السلف الكرام. 

0 في النونية مع شرح ابن عيسى (۳۲۵/۱): 
لك بالتّفصِيلٍ والتنیز فان اطلای وَالْإجمَالَ دود بیان 
اما و خط ال هواک ان 


.م ع 
2 

و ۳ 
قد أذ ا 


القاعدة السابعة: تقديم النقل على العقل: 

خلافا لطريقة المعتزلة ومن إليهم الذين يقدمون العقل على النقل بحجج 
واهية» وقد رد علیهم بتوسم شيخ الاسلام في کتاب سیاه درء تعارض 
العقل والنقل 
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قال ابن القيم في الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة /١(‏ 
۳۹ 

قوضم إن تعارض العقل والنقل وجب تقدیم العقل لأنه لا يمكن الجمع 
بينهما ولا ابطاغیا ولا تقدیم النقل لأن العقل أصل النقل فلو قدمنا عليه النقل 
لبطل العقل وهو آصل النقل فلزم بطلان النقل فیلزم من تقدیم النقل بطلان 
العقل والنقل فتعين القسم الرابع وهو تقدیم العقل فهذا الطاغوت آخو ذلك 
القانون فهو مبني على ثلاث مقدمات: 

الأولی: ثبوت التعارض بين العقل والنقل. 

الثانية: انحصار التقسیم في الاقسام الاربعة التي ذکرت فیه. 

الثالثة: بطلان الا قسام الثلاثة ليتعين ثبوت الرابع. 

وقد آشفی شيخ الاسلام في هذا الباب با مزيد عليه وبين بطلان هذه 
الشبهة وكسر هذا الطاغوت في كتابه الكبير» ونحن نشير إلى كلمات يسيرة هي 
قطرة من بحره يتضمن كسره ودحضه وذلك يظهر من وجوه الوجه الأول إن 
هذا التقسيم باطل من أصله والتقسيم الصحيح أن يقال إذا تعارض دليلان 
سمعيان أو عقليان أو سمعي وعقلي فإما أن يكونا قطعيين وإما أن يكونا ظنيين 
وإما أن يكون أحدهما قطعيا والآخر ظنيا . فأما القطعيان فلا يمكن تعارضها 
في الأقسام الثلائة لأن الدليل القطعي هو الذي يستلزم مدلوله قطعا فلو 
تعارضا لزم الجمع بين النقيضين وهذا لا يشك فيه أحد من العقلاء . وإن كان 
أحدهما قطعيا والآخر ظنيا تعين تقديم القطعي سواء كان جميعا ظنين صرنا إلى 
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الترجيح ووجب تقديم الراجح منه| سمعيا كان أو عقليا . فهذا تقسيم واضح 
متفق على مضمونه بين العقلاء. انتهى 

قال شيخ الاسلام في درء تعارض العقل والنقل /١(‏ ۸) وجاع 
الأمر أن الادلة نوعان: شرعية وعقليه فالدعون لمعرفة الإلهيات بعقوطم من 
النتسبین إلى الحكمة والكلام والعقليات يقول من يخالف نصوص الأنبياء 
منهم: إن الأنبياء لم يعرفوا الحق الذي عرفناه أو يقولون: عرفوه ولم يبينوه 
للخلق كا بيناه بل تكلموا با يخالفه من غير بیان منهم والمدعون للسنة 
والشريعة واتباع السلف من الجهال بمعاني نصوص الأنبياء يقولون: إن 
الأنبیاء - والسلف الذين اتبعوا الانبیاء - لم يعرفوا معنى هذه النصوص التي 
قالوها والتي بلغوها عن الله آو إن الأنبياء عرفوا معانيها ولم يبينوا مرادهم 
للناس فهؤلاء الطواتف قد يقولون: نحن عرفنا الحق بعقولنا ثم اجتهدنا في 
حمل كلام الأنبياء على ما يوافق مدلول العقل وفائدة إنزال هذه المتشاببات 
الشکلات اجتهاد الناس في أن يعرفوا الحق بعقوهم ثم يجتهدوا في تأويل كلام 
الأنبياء الذي لم يبينوا به مرادهم أو أنا عرفنا الحق بعقولنا وهذه النصوص لم 
تعرف الأنبياء معناها كا لم يعرفوا وقت الساعة ولكن آمرنا بتلاوتها من غير 
تدبر لها ولا فهم لمعانيها أو يقولون: بل هذه الأمور لا تعرف بعقل ولا نقل بل 
نحن منهيون عن معرفة العقليات وعن فهم السمعيات وإن الأنبياء وأتباعهم 
لا يعرفون العقليات ولا يفهمون السمعيات. انتهى 

قال ابن القيم في الصواعق المرسلة في الرد على الجهمية والمعطلة 
(۳/ ۸۲۷): إن تقديم العقل على النقل يبطل کون القرآن آية وبرهانًا على صحة 
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النبوة» والقصود أن الله سبحانه تمم الدين وأكمله بنبيه وما بعثه به» فلم يحوج 
أمته إلى سواه» فلو عارضه العقل وكان أولى بالتقديم منه لم يكن كافيًا للأمة ولا 
كان تامّا في نفسه» في مراسيل أبي داود أن الرسول رأى بيد عمر بن 
الخطاب ورقة فيها شيء من التوراة فقال: کی قوم صلل أن توا ابا 
عد تام ازل عل تیم عبر تم » فأنزل الله : ارت گنه تا رت 
یک الحكتب ينل عله لیت ف دلت رة ونکری لمَوِ 
ینور *1#العنكبوت101]» وقال سبحانه # فلا وَرَيْكَ لا ینوت حى 
حك ما محر كنوع نم لا عدن اسهم اما فَصَبَيتَ 
وسلمواً لیم 1#النساء:10] فأقسم سبحانه بنفسه آنا لا نؤمن حتی نحکم 
رسوله في جميع ما شجر بینناه وتتسع صدورنا بحکمه فلا يبقى منها حرج» 
ونسلم لحكمه تسليًا فلا نعارضه بعقل ولا رأي ولا هوی ولا غیره. فقد آقسم 
الرب سبحانه بنفسه على نفي الایمان عن هولاء الذین یقدمون العقل على ما 
جاء به الرسول وقد شهدوا هم على آنفسهم بأنهم غير مؤمنين بمعناه وان آمنوا 
بلفظه وقال تعالی: « وم اخلفتر فيه من شی مَحَكْمَهه إل آلو 1#4الشوری:۱۰]) 
وهذا نص صریح في أن حکم جميع ما تنازعنا فيه مردود إلى الله وحده وهو 
احاح ربعن سان زيوك ارس سكر 0 ۰0۳ ۹۶ | دكن بعر 
الحاكم بوحیه وکتابه وقال تعالی: # نم تاه لک من رَبك ولا تلو ين 

دونه و20 #الأعراف:]» فأمر باتباع الوحي المنزل وحده ونبی عن اتباع ما 
خالفه وأخبر سبحانه أن كتابه بينة وشفاء وهدى ورحمة ونور وفضل وبرهان 
وحجة وبيان» فلو كان في العقل ما يعارضه ويجب تقديمه على القرآن لم يكن 


IM}‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرمن 
فيه شىء من ذلك» بل كانت هذه الصفات للعقل دونه وكان عنها بمعزل» 
فكيف يشفي ويبدي ويبين ويفصل ما يعارضه صريح العقل. اه 
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القاعدة التامنة: القول 2 المجاز: 

اتخذ البتدعة طاغوت الجاز لصرف دلالة الكتاب» والسنة عن ظواهرهما 
الدلة على ما يجب لله تعالى» من وصفه با وصف به نفسه وما وصفه به رسوله 

من غير تحريف ولا تعطیل ولا تکیف ولا تمثيل» فیقولون اليد مجاز على 
النعمة» أو القدرة ونحو ذلك وهذا خلاف منهج السلف. وفیه تعطیل الله من 
صفاته» وتحريف الکلم عن مواضعه. وقول على الله تعالى بغیر علم. 

قال العثيمين في الأصول من علم الأصول («ص: ۷): 

وينقسم الكلام من حيث الاستعمال إلى حقيقة ومجاز. 

-١‏ فالحقيقة هي: اللفظ المستعمل فيا وضع له» مثل: آسد للحيوان 
المفترس... 

وتنقسم الحقيقة إلى ثلاثة أقسام: لغوية وشرعية وعرفية. 

فاللغوية هي: اللفظ المستعمل فيا وضع له في اللغة. 

والحقيقة الشرعية هي: اللفظ المستعمل فيم وضع له في الشرع. 

والحقيقة العرفية هي: اللفظ الستعمل فيما وضع له في العرف. 

وفائدة معرفة تقسيم الحقيقة إلى ثلاثة أقسام: أن نحمل كل لفظ على معناه 
الحقيقي في موضع استعماله. فيحمل في استعمال أهل اللغة على الحقيقة اللغوية» 
وني استعمال الشرع على الحقيقة الشرعية» وفي استعمال أهل العرف على الحقيقة 
العرفية. 


؟- والجاز هو: اللفظ المستعمل في غير ما وضع له مثل: أسد للرجل 
تنبيه: تقسيم الكلام إلى حقيقة وجاز هو المشهور عند المتأخرين في القرآن 
وغيره وقال بعض آهل العلم - رحمهم الله - لا مجاز في القرآن ولا في غير 
وبه قال أبو إسحاق الإسفرائيني ومن المتأخرين العلامة الشيخ محمد 
الأمين الشنقيطي وقد بين شيخ الاسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم رحمهم| 
الله أنه اصطلاح حادث بعد القرون الثلاثة الفضلة ونصراه بادلة قوية كثيرة 
تبين لمن اطلع عليها أن هذا القول هو الصواب. انتهى مختصرا 

قال ابن القيم كا في مختصر الصواعی ص(۲۸۷): إذا علم أن 
تقسيم الالفاظ إلى حقيقة ومجاز ليس تقسيًا شرعيا ولا عقليا ولا لغويا فهو 
اصطلاح حض. وهو اصطلاح حدث بعد القرون الثلاثة المفضلة بالنصء 
وكان منشؤه من جهة العتزلة والجهمية ومن سلك طريقهم من المتكلمين.. اه 
القاعدة التاسعة: معرفة القرائن: 

قال في التعریفات (ص: ۲۲۳ القرينة: أمر يشير إلى المطلوب» 
وهي إما حالية أو معنوية أو لفظية نحو ضرب موسى عيسى وضرب من في 
الغار من على السطح فإن الإعراب منتف فيه بخلاف ضربت موسى حبل 
وأكل موسى الكمثرى فان في الأول قرينة لفظية وفي الثانية قرينة حالية. انتهی 

قال ابن القيم كما مختصر الصواعق ص(؛۳۲): اللفظ لا بد أن 
يقترن به ما يدل على المراد به» والقرائن ضربان: لفظية ومعنوية» واللفظية 
نوعان: متصلة ومنفصلة والتصلة ضربان: مستقلة وغير مستقلة» والعنوية اما 
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عقلية وإما عرفية» والعرفية إما عامة وإما خاصة وتارة يكون عرف المتكلم 
وعادته» وتارة عرف المخاطب وعادته. اه 

وهذه القاعدة ذكرتها هنا للرد على من زعم أن أهل السنة يقعون في التأويل 
ويذكرون على ذلك أمثلة» فيكون الجواب أن أهل السنة بعيدون عن التأويل 
-بمعنى التحريف- وإنما هذا ظاهر القرآن والسنة» وعلم هذا الظاهر بالقرآئن 
من سياق الكلام وغيره. 

وإما أن نقول هذا الذي سلكه أهل السنة تأويل -تجوزا- ومع ذلك هذا 
التأويل دلت عليه القرآئن الموضحة للمراد منه. 

مثاله ما ذکره شيخ الاسلام في التدمرية ص(٩۲۱):‏ 

فالأول: كما قالوا في قوله: ١عَبْدِي‏ جَعْتٌ فَلَمْ تُطْعِمْنِي) الحديث. وفي الأثر 
الآخر: (الحجر السود يمين الله في الأرض» فمن صافحه وقبّله فكأنما صافح 
لله وقبّل يمينه)» وقوله: الب العباد ین ضیعین من آصابع الرّحمَنٍا. 
فقالوا: قد علم أن لیس في قلوبنا أصابع الحق. 

فيقال لهم: لو أعطيتم النصوص حقها من الدلالة لعلمتم أنها لا تدل إلا 
على حق. 

أما الحديث الواحد فقوله: (الحجر الأسود يمين الله في الآأرض» فمن 
صافحه وقبّله فكأن) صافح الله وقبّل یمینه) صريح في أن الحجر الأسود ليس 
هو صفة لله ولا هو نفس يمينه؛ لأنه قال: (يمين الله في الأرض»» وقال: (فمن 
ففي نص الحديث بیان أن مستلمه ليس مصافحًا لله» وأنه لیس هو نفس یمینه؛ 


فكيف يجعل ظاهره کفرا» وأنه محتاج إلى التأويل! مع أن هذا الحديث انا یعرف 
عن ابن عباس. 
وأما الحديث الآخر: ا را قول الله: عَيْدِ ي جعت فَلَمْ 


اط ل رت کیت الك وات وت الان رل اما عَلِمْتَ 
ن عَبْدِي فلائا جاع فَلَوْ َطْعَدْتَهُ لَوَجَدْتَ ذَلِكَ عِنْدِي. عَيْدِي مرضث قَلَمْ 
دو 


تغذنی. فِيَقَولُ: رب کیت عوك وانت رب العَانَ؟! فَيَقَولُ: آما عَلمت آن 


عَبْدِي ف وه نَا مَرِضَء » فلو عدتۀ لَوَجَذْئَنِي عنده». 


وهذا صريح في أن الله سبحانه وتعالى لم يمرض ول يجع» ولكن مرض 
عبده وجاع عبده فجعل جوعه جوعه. ومرضه مرضه» مس | ذلك بأنك «لو 
أَطْعَمْيَهُ لَوَجَدْتَ ذلك عندي» وَل عَذْنهُ ا لَوَجَدتني عنده) . فلم يبق ف الحديث 
لفظ يحتاج إلى تأويل. 

وآما فوله: «فلوت الاد ین ل ضبن ین أَصَابع الرّحمْن)» فإنه لیس في 
ظاهره أن القلب متصل بالأصابم: ولا ماس فا ولا نا في جوفه. ولافي قول 
القائل: هذا بين يِدَيٌ. ما یقتضی مباشرته لیدیه. وإذا قیل: #والَحاب 
لْمَسَكَّرٍ بَيْنَّ لمك والرض €[البقرة:٤٠٠]‏ لم یقتض أن یکون مماسًا للسماء 
والأرض. ونظائر هذا كثيرة. اه 
القاعدة العاشرة: دلالة الإجماع على الصفات: 

قال الله تعالى: ۳ ومن ياق أَلرَسولَ مِنْ بعد ما ین له هویم عير 


مرت ت 2> 0 


۳ 2و ےر ار ان ر م 
سیل الموّمنن وله ما توا ٩‏ 
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فالإجماع المتيقن حجة؛ لانه لن يكون على خلاف نص أبدًا. 

قال ابن القیم ني إعلام الموقعين (۳۷/۱): فالجواب أن 
نصوص رسول الله كلها حق يصدق بعضها بعضًا. ويجب الأخذ 
بجميعهاء ولا يترك له نص إلا بنص آخر ناسخ له لا يترك بقياس ولا رأي 
ولا عمل أهل بلد ولا إجماع. وال أن تجمع الأمة على خلاف نص له إلا أن 
يكون له نص آخر ينسخه. اه 

وقال شيخ الاسلام كا في الجموع :)5517/١9(‏ والإجماع 
نوعان: قطعي» فهذا لا سبيل إلى أن يعلم إجماع قطعي على خلاف النص» وأما 
الظني: فهو الاجماع الاقرارى والاستقرائي بأن يستقرى أقوال العلماء فلا جد 
في ذلك خلاقاء أو يشتهر القول في القرآن ولا يعلم أحدًا آنکره فهذا الإجماع - 
وان جاز الاحتجاج به - فلا يجوز أن تدفع النصوص العلومة به؛ لأن هذا 
حجة ظنية لا يجزم الإنسان بصحتها؛ فانه لا يجزم بانتفاء الخالف» وحيث قطع 
بانتفاء الخالف فالإجماع قطعي. وأما إذا كان يظن عدمه ولا يقطع به فهو 
حجة ظنية» والظني لا يدفع به النص العلوم لكن يحتج به» ويقدم على ما هو 
دونه بالظن» ويقدم عليه الظن الذي هو أقوى منه» فمتى كان ظنه لدلالة النص 
آقوی من ظنه بثبوت الإجماع قدم دلالة النص» ومتى كان ظنه للإجماع أقوى 
قدم هذاء والمصيب فى نفس الأمر واحدء وان كان قد نقل له في المسألة فروع 
ول يتعين صحته» فهذا يوجب له أن لا يظن الإجماع إن لم يظن بطلان ذلك 
النقل» وإلا فمتى جوز أن يكون ناقل النزاع صادقًا وجوز أن يكون كاذبًا يبقى 


7 
3 


شاكا فى ثبوت الإجماع» ومع الشك لا يكون معه علم ولا ظن بالاجاع ولا 


تدفع الادلة الشرعية بهذا المشتبه» مع أن هذا لا يكونء فلا يكون قط إجماع 
يجب اتباعه مع معارضته لنص آخر لا مخالف له» ولا يكون قط نص يجب 
اتباعه وليس في الأمة قائل به» بل قد يخفى القائل به على كثير من الناس. قال 
الترمذي: كل حديث في كتابي قد عمل به بعض أهل العلم إلا حديثين: حديث 
الجمع» وقتل الشارب. ومع هذا فكلا الحديثين قد عمل به طائفة» وحديث 
الجمع قد عمل به أحمد وغيره. اه 

وعلى هذا فا أجمع عليه السلف في هذا الباب وغيره وجب القول به. 
القاعدة الحادية عشرة: قبول خبر الآحاد ب2 هذا الباب وغيره: 

آهل السنة والإتباع يقبلون كل ما ثبت عن النبي » وتقسيم الحديث إلى 
آحاد» ومتواتر وآن الأحاد لاتؤخذ به العقائد تقسيم مبتدع لا يوجد مع من 
ادعاة أثرة من علمء ولا سلف. بل الکتاب» والسنة» والاجاع» والعقل 
الصحيح كلها دالة على قبول ما ثبت عن النبي في هذا الباب وغيره وأقرب 
الراجع في هذه المسألة ما ذكره البخاري في كتابه الصحيح: باب ما جاء في 
إجازة خبر الواحد الصدوق في الآذان والصلاة والصوم والفرائض والاحکام 


قال الشنقيطى في مذكرة أصول الفقه (ص:۱۲): 

اعلم أن التحقيق الذي لا يجوز العدول عنه أن أخبار الآحاد الصحيحة كما 
تقبل في الفروع تقبل في الأصول. فا ثبت عن النبي بأسانيد صحيحة من 
صفات الله يجب اثباته واعتقاده على الوجه اللائق بكمال الله وجلاله على نحو 
وس كرون د وهو سیم لیر #[الشورى:١١].‏ 
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ومذا تعلم أن ما أطبق عليه أهل الكلام ومن تبعهم ن أن أخبار الآحاد لا 
تقبل في العقائد ولا يثبت بها شئ من صفات الله زاعمين أن أخبار الآحاد لا 
تفيد اليقين وأن العقائد لا بد فيها من اليقين باطل لا يعول عليه. ويكفي من 
ظهور بطلانه أنه يستلزم رد الروايات الصحيحة الثابتة عن النبي 2 بمجرد 
تحكيم العقل. 

والعقول تتضاءل أمام عظمة صفات الله » وقد جرت عادة المتكلمين أنهم 
يزعمون أن ما يسمونه الدليل العقلي وهو القياس المنطقي الذي يركبونه من 
مقدمات اصطلحوا عليها أنه مقدم على الوحي. وهذا من أعظم الباطل لأن ما 
يسمونه الدليل العقلي ويزعمون أن إنتاجه للمطلوب قطعي هو جهل وتخبط 
في الظلیات. 

ومن أوضح الأدلة وأصرحها في ذلك أن هذه الطائفة تقول مثلا: ان العقل 
يمنع كذا من الصفات ويوجب كذا منها وينفون نصوص الوحي بناء على ذلك 
فيي خصومهم من طائفة أخرى ويقولون هذا الذي زعمتم أن العقل يمنعه 
كذبتم فيه بل العقل يوجبه. وما ذكرتم بأنه يجيزه أو يوجبه كذبتم فيه بل هو 
يمنعه وهاذ معروف في الكلام في مسائل كثيرة معروفة.انتهی 

قال ابن القيم كا في مختصر الصواعق صد۵۳۰): قَصْلُ في 
الاحتجاج بالأحاديث النبوية على الصفات المقدسة العلية» وكسر طاغوت 
أهل التعطيل الذين قالوا: لا يحتج بكلام رسول الله على شيء من صفات 
ذي الجلال والإكرام. 

قالوا: الأخبار قسیان: متواتر وآحاد» فالتواتر وان كان قطعي السند لكنه 
غير قطعي الدلالة» فان الدلالة اللفظية لا تفيد اليقين» وبهذا قدحوا في دلالة 


ITB‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 


القرآن على الصفات. والاحاد لا تفيد العلم» فسدوا على القلوب معرفة الرب 
تعالى وأسائه وصفاته وأفعاله من جهة الرسول وأحالوا الناس على قضايا 
وضمية ومقدمات خيالية سموها قواطع عقلية وبراهين نله وهي في التحقيق 
2 گرب ية سمه معا ما2 کے إا کا از مده ما وود ال منده 


وت 


کف ور 


قوف 4 حسابه, والله سرع سای €[النور :4[ 


ومن العجب آنهم قدموها على نصوص الوحي وعزلوا لأجلها النصوص؛ 
والکلام على ذلك في عشر مقامات: 

آحدها: في بیان افادة التصوص الدلالة القاطعة على مراد المتكلم» وقد 
تقدم إشباع الکلام في ذلك. 

الثاني: أين هذه الأخبار التي زعموا آنها آحاد موافقة للقرآن مفسرة له 
مفصلة لما أحمله وموافقة للمتواتر منها. 

الثالث: بیان وجوب تلقیها بالقبول. 

الرابع: إفادتها للعلم واليقين. 

الخامس: بیان أنها لو لم تفد اليقين» فأقل درجاتها أن تفيد الظن الراجحء 
ولا يمتنع إثبات بعض الصفات والافعال به. 


السادس: إن الظن الحاصل بها آقوی من الجزم السند إلى تلك القضایا 
الوهمية الخيالية. 
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السابع: بيان أن کون الشیء قطعیا أو ظنيا آمر نسبي إضاني لا يجب 
الاشتراك فیه فهذه الاخبار تفید العلم عند من له عناية بمعرفة ما جاء به 
الرسول ومعرفة آحواله ودعوته على التفصیل دون غیرهم. 

الثامن: بيان الإجماع العلوم على قبوضا وإثبات الصفات بها. 

التاسع: بيان أن قوم خبر الواحد لا يفيد العلی قضية كاذبة باتفاق 
العقلاء إن أخذت عامة كليةء وان أخذت خاصة جزئية لم تقدح في الاستدلال 
بجملة أخبار الآحاد على الصفات. 


٩۱ ¢ 


العاشر : جواز الشهادة لله سبحانه با دلت عليه هذه الاخبار» والشهادة 
القاعدة التانية عشرة: الدلالة العقلية على اثبات الصفات: 

طريقة الأشاعرة في |ثبات ما آثبتوه من الصفات العقل لا النقل فقالوا: إن 
الفعل الحادث دل على القدرة» والتخصیص دل على الارادق والاحکام دل 
على العلم» وهذه الصفات مستلزمة للحياة» والحي لا يخلو عن السمع والبصر 
والكلام أو ضد ذلك. 

فألزمهم العلماء بإطراد هذه الطريقة في أكثر الصفات. 

قال شيخ الإسلام في التدمرية ص(۱4۹): والقصود هنا أن من 
صفات الله تعالى ما قد يعلم بالعقل کا يعلم أنه عالم» وأنه قادر» وأنه حي؛ کما 


کو سرح ا 


أرشد إلى ذلك قوله: لا بعلم مَنَ حَلَقَ 14ا للك .]١ ٤:‏ 


وقد اتفق انار من مثبتة الصفات على أنه یعلم بالعقل - عند المحققين - 
أنه حي عليم قدير مريد. وكذلك السمع والبصر والكلام يثبت بالعقل عند 
بل وكذلاق ابوا قا راف يكن ا 


وكذلك علوه على المخلوقات ومباينته ها ما يعلم بالعقل» كا أثبتته بذلك 
الأئمة مثل أحمد بن حنبل وغبره» ومثل عبدالعزيز المكى وعبدالله بن سعيد بن 


عام 


کلاب. 

بل وكذلك إمكان الرؤية يثبت بالعقل» لكن منهم من أثبتها بأن كل 
موجود تصح رؤيته» ومنهم من أثبتها بان كل قائم بنفسه تمكن رؤيته» وهذه 
الطريق آصح من تلك. والمقصود هنا أن من الطرق التي يسلكها الأئمة ومن 
اتبعهم من تُظّار السنة في هذا الباب - أنه لو لم يكن موصوفا بإحدى الصفتين 
المتقابلتين للزم اتصافه بالأخرىء فلو لم يوصف با حياة لوصف بالوت. ولو ۸ 
يوصف بالقدرة لوصف بالعجزء ولو لم يوصف بالسمع والبصر والكلام 
لوصف بالصمم والخرس والبگم. 

وطرد ذلك أنه لو لم يوصف بأنه مباين للعالم لكان داخلا فيه» فسلب 
إحدى الصفتين المتقابلتين عنه يستلزم ثبوت الأخرى» وتلك صفة نقص ينزه 
عنها الكامل من المخلوقات فتنزيه الخالق عنها أولى. اه 


اجو 
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AGF‏ القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 


الفصل الخامس 
بيان بعض المعاني والمصطلحات 


وشرعًا: الیل بالنصوص على ما هي عليه إما بالطعن فيها أو بإخراجها عن 
حقائقها مع الإقرار بلفظهاء أو هو العدول بالكلام عن وجهه وصوابه إلى غيره 
وهو طريقة بهودية قال تعال: ي ی عاثوا بر اک عن 
واش €[الدساء: 4 ]وقال تعالى: # يما نقضهم متهم لَه وجعلتا 
لوب کی یه درت آ گام عن وا TS‏ 
بد ولا رال تلم عل حَإبِنَةٍ مهم لا یلامهم پم فأعف عنم واصمم اك 
آلمحسییت #[المائدة:1]. 

وینقسم التحریف إلى قسمین: 

تحريف اللفظ وله آربع صور: 

بالزيادة في اللفظ. 

بالتقصان في اللفظ . 

تخیر حرکه إعرابية. 


EE 
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من أمثلة ذلك: 

تحريف إعراب قوله تعالى: : وک اا #[النساء:74١]»‏ من 
الرفع إلى النصب وقال: (وَكَلَمَ الله) أي: موسی کلم الله ول يكلمه الله. 

تحريف المعنى: وهو صرف اللفظ من معناه الصحيح إلى غيره مع بقاء 
مر يي ل ال O‏ 
القدرة والنعمة» في قوله تعال: بل يداه مبسوطتان *[المائدة:54].'"' 
معنى التعطيل: 

التعطيل في اللغة: مأخوذ من العطل الذي هو الخلو والفراغ والترك ومنه 
قوله تعالى: # ويار معط لت 4[الحج:ه4]» أي أهملها أهلها وتركوا وردها. 

والتعطيل في حق الله: ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: تعطيل مصنوع عن صانعه وخالقه» وهو المتمثل فيمن ينكر 
وجود خالق لهذا الکون. مثل تعطيل الا شتراكيين والطبائعيين ومن الب من 
الملحدين. 

القسم الثانی: تعطيل ما يجب له من حقيقة التوحيد وإفراده بالعبادة» 
وهو التمثل في أهل الشرك الذين صرفوا شيئًا من العبادة لغير الله 

القسم الثالث: تعطيل الله سبحانه وتعالى عن كاله المقدس بتعطيل آسائه 
وأوصافه وأفعاله» وهذا القسم هو المراد هنا. 


(۱) آفاده التمیمی في معتقد أهل السنة والجاعة في الأسماء والصفات (ص۷۰). 


و القواعد الحسان في أسماء وصفات الرحمن 
معنی التکییف والتمثیل: 

التكييف: هو حكاية كيفية الصفة من غير أن يقيدها بمیاثل. 

والتمثیل: هو اعتقاد أنها مثل صفات المخلوقين. 

والتکییف آعم من التمثيل» فكل تمثیل تکییف؛ لأن من مثل صفات الخالق 
بصفات الخلوقین فقد کیّف تلك الصفة. 

ولیس كل تکییف تثيل؛ لأن من التکییف ما لیس فيه تمثيل مثل قوضم: 
طوله کعرضه. 

ومعنی قول آهل السنة: من غير تکییف: أي من غير تكييف يعقله البشرء 
ولیس الراد آنهم ینفون الکیف مطلقاء فان کل موجود له كيفية» لکن الراد 
أهم ینفون علمهم بالکیف إذ لا يعلم كيفية ذاته وصفاته سبحانه الا هو. 

ولا تعلم كيفية الشيء الا بثلاثة آمور: 

الأول: النظر إليه. 

الثاني: النظر إلى مثيله. 

الثالث: إخبار من رأه عنه وكلها منتفية في حق الله تعالی. 

تنبيه: التمثيل والتشبيه بمعنى واحد في هذا الباب» وإن كان قد وقع بینهیا 
فروق عند أهل اللغة. 

فالماثلة هى: المساواة من كل وجه. 

والمشابهة هي: مساواة الشيء لغيره في أكثر الوجوه. والأولى التعبير بنفي 
التمثيل لمجى القرآن به. 


بيان بعض العاني والصطلحات و 
کل معطل مل والعکس: 
الصفات والاساء اللائقة به. 

وأما تمثيل العطلة فإنهم ما وقعوا في التعطیل حتی مثلوا صفات الله 
بصفات خلقه زد على ذلك أن تعطیلهم فيه تمثيل بالجمادات والمتنعات. 

قال شيخ الإسلام ف التدمرية ص(۸۰۱-۱۷۹) ف بيان المحاذير 
التي يقع فيها المعطل: 

أحدها: كونه مثل ما فهمه من النصوص بصفات المخلوقين» وظن أن 
مدلول الصفات هو التمثیل. 

الثاني: آنبم عطلوا التصوص عم دلت عليه من الصفات اللائقة بالله تعالی. 

الثالث: أنه ينفي هذه الصفات عن الله بغير علم» فیکون معطلا لما یستحقه 
الرت تعان: 

الرابع: أنه يصف الرب بنقیض تلك الصفات من صفات الأموات 
وامادات أو صفات العدومات. 

فیکون عطل صفات الکال التی یستحقها الرب تعالى» ومثله بالنقوصات 
والعدومات وعطل النصوص عا دلت عليه من الصفات. وجعل مدلوها هو 
التمثیل بالخلوق. اه 


وأما تعطيل الممثل فمن وجوه ثلاثة: 

أحدها: أنه عطل نفس النص الذي آثبت الصفة» حيث صرفه عن مقتضى 
ما يدل عليه» فان النص دال على إثبات صفة تليق بالله لا على مشامة الخلق. 

الثاني: أنه إذا مثل الله بخلقه فقد عطله عن كاله الواجب» حيث شبه الرب 
الكامل بالمخلوق الناقص. 

الثالث: أنه إذا مثل الله بخلقه فقد عطل كل نص يدل على نفي مشابهة الله 
لخلقه مثل قوله: لیس کمن موی #لالشورى:١1]»‏ # ولَم 1 


و سم دم 


ڪفوا أحد #[الاخلاص:4]. 
معاني التآويل: 
قال شيخ الإسلام في التدمرية 
فان لفظ (التأويل) قد صار بتعدد الاصطلاحات مستعملا في ثلاثة معان: 
أحدها: وهو اصطلاح كثير من المتأخرين من المتكلمين في الفقه وأصوله - 
أن التأويل هو صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح ؛ 
لدليل يقترن به وهذا هو الذي عناه أكثر من تكلم من المتأخرين في تأويل 
نصوص الصفات وترك تأويلها؛ وهل ذلك محمود أو مذموم أو حق أو باطل؟ 
الثاني: أن التأويل بمعنى التفسير وهذا هو الغالب على اصطلاح المفسرين 
للقرآن كما يقول ابن جرير وأمثاله - من المصنفين في التفسير - واختلف علماء 
التأويل ومجاهد إمام الفسرین؛ قال الثوري: (إذا جاءك التفسير عن مجاهد 


بيان بعض العاني والمصطلحات o>‏ 


فحسبك به). وعلى تفسيره يعتمد الشافعى وأحمد والبخاري وغيرهما فإذا ذكر 
أنه يعلم تأويل المتشابه فالمراد به معرفة تفسيره. 


الثالث: من معاني التأويل: هو الحقيقة التي يؤول إليها الكلام كا قال الله 


0 ین 
رح م ر چ وو ابر وص مج دح سم 


تعال: هل يروت الا ریا بوم ین اوی ول قرت شوه يق قبل وا جات 
رس را بلح 1اعراف:0۳]. فتأويل ما في القرآن من آخبار العاد هو ما آخبر 
الله به فيه ما یکون: من القيامة والحساب والجزاء والجنة والنار ونحو ذلك كما 
قال الله تعالی ق قصة پوسف لا سجد أبواه واخوته قال: ابت هذا تأويل 
رى من قَبَلُ #[یوسف:۱۰۰] فجعل عين ما وجد في الخارج هو تأويل الرژیا 
الثاني: هو تفسير الکلام وهو الکلام الذي یفسر به اللفظ حتی یفهم معناه أو 
تعرف علته أو دلیله وهذا (التأویل الثالث هو عين ما هو موجود في الخارج 
ومنه قول عاتشة: كان النبي يقول في رکوعه وسجوده: ١سبْحَائَكَ‏ ال 
با ومیل الم یز ي' يتأول القرآن. يعني قوله: ۲ فیح مد ری 
وسَتَعُفره #[النصر:۳]. وقول سفیان بن عيينة: السنة هي تأویل الأمر والنهي 
فإن نفس الفعل المأمور به: هو تأویل الأمر به ونفس الوجود الخبر عنه هو 
تأویل الخبر. انتهی 

إذن» فالتأويل ینقسم إلى قسمین: 

تأويل صحيح: وهو حقيقة المعنى وما يؤول إليه في الخارج أو تفسيره 
وبيان معناه» وهو التأويل الذي يوافق ما دلت عليه النصوص وجاءت به السنة 
ويطابقها. 


قال جابر بن عبدالله في حديث حجة الوداع ورسول الله بين أظهرنا ينزل 
عليه القرآن وهو يعلم تأويله. 

تأويل باطل: هو الذي يخالف ما دلت عليه النصوص وجاءت به السنة. اه 
بتصرف من الصواعق (۱۸۷-۱۸۱/۱). 

وقد بين العلیاء رحمهم الله تعالى: أن التأويل الفاسد أصل كل بدعة ظهرت 
في الإسلام. 

قال ابن القيم في النونية 

هذا وَأضْلْ بَلِيِّةِ الاشلام من 

وَهُوَ الذي قَد َر السَّبْعِينَ بل رادت لضاف ول ذي امان 
وجي ما نی الگون من بدَعَ وخ دَاثٍ تالف موجب القَرْآن 


و و و و 0 2 
فأسَاشها التأویل ذو البّطلان لا 


o 
ءا‎ 0 


تأُوِيِلأَمْلٍ العم وَالإِيَانٍ 


0 ل م ربا ار وم > 95 
إذ قال تفس الْران وکشفه وَيَانمَعْنَاهإلَالأدمَّان 


O OO 


بيان بعض العاني والمصطلحات TY‏ 
الطواغيت الأربعة التي بنى المتكلمون عليها بدعتهم 
وبنى المتكلمون قوهم بالتأويل على أصول فاسدة تعارض العقل والنقل. 
الأصل الأول: تقديم العقل على النقل» والمعلوم أن العقل تابع للنقل 
وألف كتابًا ماتعًا سماهء درء تعارض العقل والنقل 
بل ولا يمكن للدليل العقلى أن يخالف الدليل النقلى إلا عند فساد أحد 
الدليلين» وإلا فان العقل الصحيح يوافق النقل الصحیح. إذ أن النقل من عند 
الله تعالى» وما كان من عند الله تعالى فهو الحق الذي لاريب فیه» واليقين الذي 
لا شك فيه قال تعالى: ‏ آفلا َو رن ولوك ین عند عبرأل جوا فيد 
E‏ #[النساء: 47]» وقال في وصف وحيه وتنزيله: ۶ لَا يي الط 


م مح e‏ ہج علج کک < سا 


د 5 04 
من بن یه ولا من خلْْهء تنل من کی رید #[فصلت:47] 


قال ابن اي العز في شرح الطحاوية (2355): فإذا كان النقل 
صحيحًا فذلك الذي يدعى أنه معقول إن هو جهول» ولو حقق النظر لظهر 
ذلك. وإن كان النقل غير صحيح فلا يصلح للمعارضة» فلا يتصور أن 
يتعارض عقل صريح ونقل صحيح أبدًا. ويعارض كلام من يقول ذلك 
بنظيره» فيقال: إذا تعارض العقل والنقل وجب تقديم النقل؛ لآن الجمع بين 
المدلولين جمع بين النقیضین» ورفعها رفع النقیضین» وتقديم العقل ممتنع؛ لأن 
العقل قد دل على صحة السمع ووجوب قبول ما أخبر به الرسول ‏ » فلو 
أبطلنا النقل لكنا قد أبطلنا دلالة العقل» ولو أبطلنا دلالة العقل لم يصلح أن 
يكون معارضا للنقل» لأن ما ليس بدليل لا يصلح لمعارضة شيء من الأشياء 


ITA}‏ القواعد اسان في أسماء وصفات الرحمن 
فكان تقديم العقل موجبا عدم تقدیمه فلا يجوز تقديمه. وهذا بين واضح» 
فان العقل هو الذي دل على صدق السمع وصحته وأن خبره مطابق لخبره» 
فان جاز أن تکون الدلالة باطلة لبطلان النقل لزم أن لا يكون العقل دللا 
صحیخاء وإذا لم يكن دلیلا صحيحًا لم يجز أن یتبع بحال» فضلا عن أن يقدم 
فصار تقديم العقل على النقل قدحًا في العقل. اه 

الأصل الثاني: القول بالمجاز في نصوص الشرع» فعطلوا صفات الباري؛ 
وحرفوا الكلم عن مواضعه ببذه الشبهة الريضة. فيد الله تعالى عندهم مجاز على 
النعمة» ووجهه مجاز على الثواب» وهكذا. 

والمجاز هو ضد الحقيقة» والحقيقة: ما أقر في الاستعال على وصفه في 
اللغة» والمجاز ما كان بضد ذلك. 

وقد نفى كثيرٌ من السلف المجاز من المتقدمين والمتأخرين كابن القيم 
وشيخه ابن تيمية» وابن عبد البر» والشنقیطی والسعدي» وابن باز» والألباني» 
والشیخ مقبل بن هادي الوادعي» رحمهم الله وشيخنا ا لحجوري. وغيرهم 
كثير» حتی سیاه بعضهم حار البتدعة -آي عليه یتسلقون إلى بث أقوالهم 
الباطلة-. 

الأصل الثالث: القول بأن نصوص الشرع أدلة لفظية لا تفيد الیقین» وأول 
من قال بهذا القول الرازي كما آشار إلى ذلك ابن القیم في الصواعق 
(16۰/۲). 


بيان بعض المعاني والمصطلحات ۹ 


وهذا قول باطل» بل هي أدلة يقينية تدل على العلم» سواءً ما كان منها 
متواترا على زعمهم» أو آحاد» فكل ما جاء في القرآن وصح عن النبي 2 ء 
وجب الایمان به لفظًا ومعنى سواءً في العقيدة أو غيرها. 

الأصل الرابع: تقسيم الأدلة إلى آحاد ومتواتر: 

ولم يفرق الله سبحانه وتعالى بين متواتره وآحاده» قال الله: اوا ٤اک‏ 
ل کش شوه ا >( مسر :۷ وقال تعالی: واه ردكا 
َلرَسُولَ 1#المائدة: 47 ءالتغابن:7١]»‏ وهذا التقسیم حدث ليس من عند السلف» بل 
هو من عند العتزلة الضلال» فلنکن على حذر منه» فرسول الله بعثه الله إلى 
العام يخرجهم من الظلیات إلى النور» وهو واحد وبعوث النبيي للامراء 
والدعاة واباة والعلاء كلهم آحاد ‏ يبلغوا حد التواتر على زعمهم؛ ومع 
ذلك أحذ منهم في باب العقيدة وغيره. 


قال رسول الله المعاذ: الك تم عل قوم من أَهْلٍ الکتاب لين ول 


ما تَدْعُوهُمْ إل أَنْ يُوَحُدُوا الله تا ۰ وتوحيد الله هو العقيدة توحيد الألوهية 
والربوبية والأساء والصفات. 


وقد ضمن الامام البخاري كتابه الصحيح كتاب «قبول خبر الآحاد». 
وهل اله فد تد غا عله الین سلنا مایا فلل نمه و 
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الفصل الساد س 


الرد الإجمالي على أشهر أهل البدع في هذا الباب 

إن أهل الزيغ والضلال قد تخبطوا وخلطوا في هذا الباب وغيره غاية 
فيقعون في شر منه» وسنناقش بإذن الله تعالى هذا التناقض باختصار غير خل» 
فالله يوفق ويسدد. 
الرد على الجهمية: 

تقدم معتقد الجهمية في الاسیاء والصفات. وأنهم انقسموا إلى قسمين: 

قسمّ منهم يصفونه بالصفات السلبية على وجه التفصيل ولا يثبتون الا 
وجودًا مطلقًا لا حقيقة له عند التحصیل. 

وقسم يصفونه بالسلوب والإضافات دون صفات الإثبات وجعلوه هو 

معنى قوطم: انبم يصفون الله بالصفات السلبية على وجه التفصيل» أي 
يقولون: لیس بمستوي على عرشه» ولا یغضب ولا يحب. ولا ينزل... إلى غير 
ذلك. وهذا خلاف معتقد السلف. فان طريقة الرسل وأتباعهم هو الإثبات 
تلو سی 4[الشورى:١1]»‏ ¥ وم کی موا لکد 14الاخلاص:4]. 


وأما قوضم بإثبات الوجود المطلق» فمعناه أن الوجود المطلق هو المجرد عن 
جیع الصفات. وهذا الوجود لا حقيقة له إلا في الذهن» وليس له وجود 
خارجي بتائا؛ لأن الذات لا تتحقق بلا صفة أصلاء کمن يقول: آثبت نخلة لا 
جذع لها ولا ساق ولا لیف ولا غير ذلك. 

قال شيخ الإسلام في التدمرية بعد ذكر قوهم السابق ص(ه١-‏ 
7 فقولهم يستلزم غاية التعطيل وغاية التمثيل» فإنهم يمثلونه بالممتنعات 
والعدومات والجمادات» ويعطلون الأساء والصفات تعطیلا يستلزم نفي 
الذات. فغالبيتهم يسلبون عنه النقيضين» فيقولون: لا موجود ولا معدوم ولا 
حي ولا میت» ولا عالم ولا جاهل؛ لأنهم -بزعمهم- إذا وصفوه بالإثبات 
شبهوه بالموجودات» وإذا وصفوه بالنفي شبهوه بالمعدومات» فسلبوا عنه 
النقيضين» وهذا ممتنع في بدائه العقول» وحرفوا ما أنزل الله من الكتاب» وما 
جاء به الرسول » ووقعوا في شر ما فروا منه فإنهم شبهوه بالممتنعات.اه 

ولتعلم أن النقيضين لا يجتمعان ولا يرتفعان في آن واحد. بل يلزم من 
ثبوت أحدهما عدم الاخر» ومن نفي أحدهما ثبوت الآخر. 

وأما قول أصحاب القسم الثاني» الذين يصفونه بالسلوب والإضافات» 
فالسلوب جمع سلب. والسلب هو النفي» وذلك مثل قوهم: إن الله ليس 
بجسم ولا عرض ولا متحيز. 

والإضافات: هي الأمور المتضايفة التي لا يعقل الواحد منها إلا بتعقل 
مقابله» مثل قوضم: إن الله مبدأ الكائنات وعلة الموجوداتء أي أنه لا تعقل 
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العلة إلا بمعلوطماء ولا المعلول إلا بعلته» ومن أمثلة الأمور المتضايفة الابوة 
والبنوة» فلا تعقل الأبوة إلا ببنوة ولا بنوة إلا بأبوة. 

وقولهم: دون صفات الإثبات» أي أن الله تعالى جرد عن الصفات الثوتية 
ليس له حياة ولا علم ولا قدرة ولا كلام. 

قوله: (وجعلوه هو الوجود المطلق بشرط الإطلاق)» يعنى أن وجود الله 
بعضهم» أفاده صاحب التحفة المهدية (0۲). 

قال شيخ الإسلام ف التدمرية ص(۱۷): وقد علم بصريح العقل 
أن هذا لا يكون إلا في الذهن, لا فيما خرج عنه من الموجودات» وجعلوا الصفة 
هي الوصوف. فجعلوا العلم عين العام مكابرة. اه 
شبهة الجهمي والرد عليها: 

ويقال لهذا الجهمى: ناذا تنفى الأساء والصفات؟ فسيقول: لآن إثبات 
ذلك يستلزم التشبيه با لمو جود الحي العليم القدير. 
ذلك تشبيهًا بالعدومات وذلك أقبح من التشبيه بالوجودات؟ 

فإن قال: أنا أنفى النفى والإثبات؟ قيل له: فيلزمك التشبيه بالممتنعات» 


فإنه يمتنع أن يكون الثبىء موجوداً معدومًا آو ۱ موجود ولا معدوم. اه 
التدمرية ص(۳۱). 


الرد الإجمالي على آشهر أهل البدع في هذا الباب GZ‏ 


الرد على العتزلة الذين أثبتوا الأسماء دون ما تضمنته من صفات: 


۰ 


فهم انقسموا إلى قسمين كا بين ذلك شيخ الاسلام في التدمرية 
قسم جعلوا أساء الله كالأعلام المحضة المترادفات -آي الأعلام الخالصة 
الخالية من الدلالة على شیء آخر - والمترادفات على ذات واحدة. 

وقسم قالوا: عليم بلا علم قدير بلا قدرة» فأثبتوا الاسم دون ما تضمنته 
من الصفات. اه بزيادة. 

وهؤلاء عطلوا الله ما يختص به سبحانه وتعالی فرارًا من التشبیه فوقعوا في 
شر منه -أي التشبیه بالعدومات والمتنعات-» مع ما یلزمهم من التحريفات 
والتعطیلات. 

قال شيخ الإسلام في التدمرية ص(۲): وإذا كان من العلوم 
بالضرورة آن في الوجود ما هو واجب قديم بنفسه - أي خالق وهو الله تعای- 
وما هو محدث مکن -آي مخلوق- يقبل الوجود والعدم» فمعلوم أن هذا 
موجود وهذا موجود ولا يلزم من اتفاقها في مسمی الوجود أن یکون وجود 
هذا مثل وجود هذاء بل وجود هذا يخصه ووجود هذا يخصه... فلا يقول 
عاقل: (العرش شيء موجود وآن البعوض شيء موجود) إن هذا هو هذا 
لاتفاقه| في مسمی الشيء والوجود... 

وطذا سمی الله نفسه بأساء» وسمی صفاته بأساء» فکانت تلك الاساء 
ختصة به إذا أضيفت إليهم توافق تلك الاسیاء إذا قطعت عن الاضافة 
والتخصيص. ول یلزم من تماثل الاسمین تماثل مساهماء واتحاده عند الاطلاق 
والتجرید عن الاضافة والتخصیص... 
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0 رصح مر محر و 


فقد سمى الله نفسه حیّاه قال تعالی: ‏ انهلا إِلَهَإِلَاهَالْلْفَيوُمْ #[البقرة:۰۰ ۲ 
آل عمران:۲]» وسمى بعض عباده حیّ فقال: ‏ يخرج ال من میت ویخرج 
لت من أَلْحيّ )#[الروم:۱۹]؛ ولیس هذا الحي مثل هذا الحي؛ ثم استطرد في 
ذكر بعض ما سمى الله به نفسه وسمی به بعض لوقاته والخالق منزه عن 
مشامة اللخلوق. 
شبهة المعتزلي والرد عليها: 

ويقال للمعتزلي الذي يثبت الأساء وينفي الصفات» ما ذكره شيخ 
الإسلام في التدمرية ص(۳۵): لا فرق بين إثبات الأسماء وبين إثبات 
الصفات. فإنك إن قلت: إثبات الحياة والعلم والقدرة يقتضي تشبيهًا وتجسيً 
لأننا لا نجد في الشاهد متصمًا بالصفات إلا ما هو جسم؟ 

قيل له: ولا تجد في الشاهد مسمى بأنه حي عليم قدير إلا ما هو جسم فان 
نفيت الصفات لكونه لا يوجد في الشاهد إلا ما هو جسم فانف الاسیاء بل 
وكل شيء؛ لأنك لا تجد في الشاهد إلا ما هو جسم. اه 

وإن قال المعتزلة: إثبات العلم والقدرة والإرادة يستلزم تعدد الصفات» 
وهذا تركيب متنع. 

قيل: وإذا قلتم أنه موجود واجب وعقل وعاقل ومعقول» أفليس المفهوم 
من هذا هو المفهوم من هذاء فهذه معاني متعددة متغايرة في العقل» وهذا 
تركيب عندكم؟ 


فإن قالوا: هذا توحيد فيا حقيقة ولیس ثركيبا متنعا. 


الرد الإجمالي على أشهر أهل البدع في هذا الباب Gz‏ 


قيل: واتصاف الذات بالصفات اللازمة ها توحيدًا في الحقيقة» ولیس هو 

قال ابن عثيمين في القواعد المثلى : في القاعدة الثانية من قواعد 
الآسماء رادا على هؤلاء المعتزلة الذين يقولون: يلزم من تعدد الصفات تعدد 
القدماء» قال: فهذه العلة عليلة» بل ميتة لدلالة السمع والعقل على بطلانها. 

آما السمع» فقال الله تعالى يصف نفسه: ٣ن‏ بطش ريك سید )إن هويئ 
ویعید (۳) وهوالغفورالودود آ) دوالمرش اليد (0) ماللا فال لما بريد [البروج:15-11]» 
فهذه أوصاف كثيرة لموصوف واحد. 

وأما العقل فلأن الصفات ليست ذوات بائنة من الموصوف حتى يلزم من 
ثبتوها التعدد» وإنا هي صفات من اتصف بهاء فهي قائمة به وكل موجود لا 
بد له من تعدد صفاته» ففيه صفة الوجود وكونه واجب الوجود أو مکن 
الوجود وكونه عيئًا قات بنفسه أو وصمًا في غيره. اه 
القول 4 الصفات كالقول 2 الذات: 

وكذلك من الرد عليهم: أن القول في الصفات كالقول في الذات. فإذا 
آثبت لله ذانًا حقيقية لا تماثل الذوات. فالذات متصفة بصفات حقيقية لا قاثل 
صفات سائر الذوات. 

قال ابن القيم في الصواعق المرسلة (۷۲۸/۲): ومن ذلك 
خروجهم عن صريح العقل في قوضم: إن الرب عالم بلا علم» سميع بلا سمع؛ 
بصير بلا بصی قدير بلا قدرة» حي بلا حياة» فأنكر عليهم ذلك طوائف 
العقلاء. اه 
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الرد على الأشاعرة ومن وافقهم ممن يثبتون الأسماء وبعض الصفات فقط: 

من المعلوم أن الأشاعرة ومن وافقهم يثبتون سبع صفات جمعها أحدهم 
نظ : 

حي ردق ای علام ENS‏ والگلام 

ویقولون هذه الصفات دل عليها العقل» فيجعلونها حقيقة» ثم ینازعون 
في الحبة والرضا والسخط ویفسرونها ما بالارادة أو ببعض الخلوقات من 
النعم والعقوبات. 

قيل له: القول في بعض الصفات کالقول في بعض؟ 

فان قلت: له ارادة کارادة المخلوقين» فكذلك محبته وغضبه وهذا هو 
التمثیل بعینه» وان قال له: إرادة تليق به» قيل له: وكذلك له محبة تليق به. 

فان قال: الغضب غلیان الدم في القلب لطلب الانتقام؟ قیل له: الارادة 
ميل النفس إلى جلب منفعة ودفع مضرة. 

فإن قال: هذه إرادة المخلوق؟ قيل له: هذا غضب المخلوق. 

فإن قال: هذه الصفات السبع إثباتها بالعقل؛ لأن الحادث دل على قدرة 
والتخصيص دل على الإرادة والإحكام دل على العلم» وهذه الصفات 
مستلزمة للحياة» والحي لا يخلو من السمع والبصر والكلام أو ضد ذلك؟ 

قيل له: لك جوابان: 


الرد الإجمالي على أشهر أهل البدع في هذا الباب AGA‏ 
الأول: افرض أن العقل لم يدل عليهاء فقد دل عليها دليل آخر وهو 
الثاني: يمكن إثبات هذه الصفات بنظير ما آثبت به تلك -أي العقل- 

فيقال: نفع العباد بالإحسان إليهم يدل على الرحمة وإكرام الطائعين يدل على 

حبتهم وعقاب الكفار يدل على بغضهم؟ وهكذا دوليك. 

الرد على الممثلة: 
الأول: من شبه ذات الرب بذات الخلوق» ومن أمثلة هذه السبئية 

واماشمية. 
السبئية: هم الذين قالوا إن عليًا ال وشبهوه بذات الله. 
والحاشمية: هم أتباع هشام بن الحكم لعنه الله الذي قال: إن الله سبعة 

أشبار بشبر نفسه» تعالى الله عن هذا البهتان غلوًا كبيرًا. 
الثانی: من شبه صفات رب العالمين بصفات غيره من المخلوقات» وضلال 

مذهبهم ظاهر البطلان فالله تعالى يقول: یس كيلو َىءٌ وَهُوَ سیم 

بضر #[الشورى:١١]»‏ #هل د سَمیّا #[مريم:16]» 00 وم کی د 

كنوًا لد #[لاخلاص٤)»‏ ۷ اقفن عناق کمن لا سو أفل 

کرو €[النحل:۱۷]. اه من القواعد الكلية ص(4-1۳). 
قال شيخ الاسلام كافي موع الفتاوی (۲۹۶/۱۲): فليس 

فيها (آي النصوص والاثار) أن صفة الخلوق هي صفة الخالق» بل ولا مثلها؛ 


بل فيها الدلالة على الفرق بين صفة الخالق وبين صفة المخلوق» فان الله ليس 
كمثله شيء لا في ذاته ولا في صفاته ولا في آفعاله. اه 

وقال في (۳۲۵/۰): فان التاثل في الصفات والأفعال يتضمن التهاثل 
في الذات» فان الذاتين المختلفين يمتنع تماثل صفاته) وأفعالهما؛ إذ تماثل 
الصفات والأفعال يستلزم تماثل الذوات. اه 

وقال ‏ (۸۷/۳: فان الحقيقتين إذا تماثلتا جاز على كل واحدة ما يجوز 
على الاآخری» ووجب لما ما وجب للأخرىء فيلزم أن يجوز على الخالق القديم 
الواجب بنفسه ما يجوز على المحدث المخلوق من العدم والحاجة» وهذا ما 
يعلم به بطلان قول المشبهة. اه بتصرف. 

فعلم من هذا أن الله تعالى متصف بالكال المقدس من كل وجه» وقد تقدم 
معنا أن المثبت لا بد أن يتخلى من محضوري التكييف والتمثيل» لأن من أثبت 
المثل لله تعالى فقد وصفه بالنقص وعطله من كاله القدس ثم عطل آدلة 
الأسماء والصفات ما دلت عليه من الكمال» وهذا قيل كل تمثل معطل. 

ثم من المحال أن يكون القيوم الصمد ماثلًا للمخلوق المحتاج الناقص. 
الرد على أهل التفويض: 

ساهم ابن القيم أهل التجهيل لأنهم جهلوا السلف والأنبياء رضوان 
الله وسلامه عليهم أجمعين» فقال ني الصواعق الرسلة (؟/555): 
الصنف الثالث أهل التجهيل الذين قالوا نصوص الصفات ألفاظ لا تعقل 
معانيهاء ولا ندري ما أراد الله ورسوله اء ولكن نقرها ألفاظًا لا معاني اء 


الرد الاجمالي على آشهر أهل البدع في هذا الباب 2۳ 


ونعلم أن ها تأویلا لا يعلمه إلا الله وهي عندنا بمنزلة ۲ گهیعص )14 مریم:۱]» 
#حم لاعس €[الشررى:٠-۲]ء‏ #الّصص #[الأعراف:1]... إلى أن قال :وبنوا 
هذا المذهب على أصلين: 

أحدهما: أن هذه النصوص من المتشابه. 

الثانی: أن للمتشابه تأویلا لا يعلمه إلا الله. 

حوس سوس سج سي 00 

مرح مم و دع و م 0 كل 

أستوئ ۹ :9 2 اه میس ان اد :۶ ویروود ۳۹ ل ربتا 1 
لل السَمَاء لیا ا 

ولازم قوهم: أن الرسول كان يتكلم بذلك ولا يعلم معناه» ثم 
تناقضوا أقبح تناقضء فقالوا: تجري على ظواهرها وتأويلها ما خالف الظواهر 
باطل» ومع ذلك فلها تأويل لا يعلمه إلا الله» فكيف یڈ دون ها ریا وشولون 
تجري على ظواهرهاء ویقولون: الظاهر منها غير مراد» والرب منفرد بعلم 
تأويلهاء وهل في التناقض أقبح من هذا. 

فهؤلاء غلطوا في المتشابه وفي كون المتشابه لا يعلم معناه إلا الله» وفي جعل 
هذه النصوص من التشابه» فأخطتوا في المقدمات الثلاث. اه 

ومن الأدلة على بيان فساد منهجهم قول الله تعالى: © هنذا با نلاس *[آل 
عمران:۰]۱۳۸ قد جا كم مرت الم ور و تب یرت €[ الاندة:۱۰]) 
وقال: سر و۳ سما رل لہ سا 6 ال غبر ذلك 
من الایات. 
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وقال تعالی واصفا القرآن بأنه عربي» والکلام العربي يُعقل ویعرف الراد منه. 
قال: إِنَا آز که يمنا رال تلو 46[یوسف:۲] وقال: * إا جات 
ا مرا ملک تعقوت 4[الزخرف:"]» وقال: ۷ رل به ری لین (۳) 


7 و ع و 22 رم سس 5 
عل لبك کون من لذت 9 پلسان عر مین 6*[الشعراء:۱۹0-۱۹۳ إلى غير 


ذلك من الآيات في هذا الباب. 
وقد دلت النصوص على تيسير القرآن للناس حتى يفهموه ويعقلوه. قال 


تعالى: 7# ولقد رتا فان رنه من مُدّكر 46 القمر:۱۷,۲۲۰۳۲۰6۰]. 
وأمر بالتدبر سبحانه» وانما يكون التدبر لا یعقل ويفهم قال تعالی: کب 


کم و ریق ر کی و مس و سک مد 
أنزلنته للك مرگ لبروا َيف 6ص:٩‏ ۲ 00 أفلا بتدرون ألْقَرَءَاتَ م عل قلوب 


> سا لگ سم رو و مج 


أَقمالها #(عمد:؛ ۰۲ ۲ آفلر دتفا لول 14لومنون:۸»]» إلى غير ذلك من 
النصوص الواردة في الکتاب والسنة. 

وكذلك كثرة الآيات الدالة على إثبات الصفات. وم يرد في حرف واحد أن 
الصحابة رضوان الله عليهم سألوا عن معانيهاء أو ما المراد بها؛ لانبم فقهوا 
قول الله ومراد الله سبحانه وتعالى. 

ويستحال عقلا أن النبي الذي علمنا كل شيء حتى الخرءاة كما قال 
سلمان » وترك هذا الباب بدون بیان وهو القائل: ال ا يكن تبن الا 
کا عم له آن ذل کته مل عبر ما لهه ی وَينِْرَهُعْ گر ما يَحْلَمْه م!. 

وعلم الأسماء والصفات هو آشرف العلوم» فمن الحال آنهم لا یعرفون 
معاني الایات ورسول الله بين آظهرهم لا يسألونه ولا يعلمهم» وقد تقدم 
النقل عن ابن القيم في بیان تناقض مذهبهم. وما هذا الا لبطلانه 
وساد" 


(۱) نقل بزيادة ونقصان من کتاب مذهب آهل التفويض 


الخاتمة < 
الخاتمة 


قال شيخ الإسلام في الفتوى الحموية :)2225-١945(‏ قولنا فيها 
ما قاله الله ورسوله والسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار والذين 
اتبعوهم بإحسان» وما قاله أئمة الهدى بعد هؤلاء الذين أجمع المسلمون على 
هدايتهم ودرايتهم» وهذا هو الواجب على جميع الخلق في هذا الباب وغيره؛ 
فان الله سبحانه وتعالى بعث محمدًا بالحدى ودين الحق؛ ليخرج الناس من 
الظلمات إلى النور بإذن ربمم إلى صراط العزيز الحميد» وشهد له بأنه بعثه داعبا 
إليه بإذنه وسراجا منيرّاء وأمره أن يقول: فل هزو سَیل وا ال اله عل 


۳ 
2 م م 


بیرق آنا ومن اتبعنی #[یوسف:۱۰۸]. 


فمن المحال في العقل والدين أن يكون السراج المنير الذي آخرج الله به 
الناس من الظلیات إلى النور وأنزل معه الكتاب بالحق؛ ليحكم بين الناس فیا 
اختلفوا فيه وأمر الناس أن يردوا ما تنازعوا فيه من أمر دينهم إلى ما بعث به من 
الكتاب والحكمة وهو يدعو إلى الله وإلى سبيله بإذنه على بصيرة» وقد أخبر الله 
بانه أكمل له ولأمته دينهم وأتم عليهم نعمته. حال مع هذا وغيره أن يكون قد 
ترك باب الإيان بالله والعلم به ملتسا مشتبهاه ول يميز بين ما يجب لله من 
الأسماء الحسنى والصفات العليا وما يجوز عليه وما يمتنع عليه. فان معرفة هذا 
أصل الدين وأساس المداية وأفضل وأوجب ما اكتسبته القلوب وحصلته 
النفوس وأدركته العقول» فكيف يكون ذلك الكتاب وذلك الرسول وأفضل 
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خلق الله بعد النبيين لم يحكموا هذا الباب اعتقادًا وقولا؟! ومن الحال أيضًا أن 
يكون النبي قد علم أمته کل شيء حتى الخراءة» وقال : اتَرَكْتَكُمْ عَلَ 


د 


امَحَجَةٍ الَيْضَاءِ ليها کتهارها لا يريغ عَنْهَابَعْلٍ بَعْدِي إلا مَالِك). 


سم 


و 


7 ¢ رر ه2 ۳ ره رس € 

وقال فیا صح عنه أيضًا: ١مَا‏ بحت الله من تب الا گان حقا عَلَيْهِ نید 
مه عل خر ير مَا يَعْلَمُهُ هم وَينْهَاهُمْ عَنْ 2 ٩‏ 4 ۶ ما تمله هم 

وقال آبو ذر: لقد توفي رسول الله وما طاثر یقلب جناحیه في السیاء الا 
ذكر لنا منه علً). 
دخل آهل الجنة منازشم» وأهل النار منازهم. حفظ ذلك من حفظه ونسيه من 
نسيه. رواه البخاري. 

وحال مع تعليمهم كل شيء لهم فيه منفعة في الدين - وان دقت - أن يترك 


تعليمهم ما يقولونه بألسنتهم ويعتقدونه في قلوبهم في رهم ومعبودهم رب 
العالمين الذي معرفته غاية المعارف وعبادته أشرف المقاصد والوصول إليه غاية 
المطالب. 


Ca 


بل هذا خلاصة الدعوة النبوية وزبدة الرسالة الإهية فكيف يتوهم من في 
قلبه أدنى مسكة من إيمان» وحكمة أن لا يكون بيان هذا الباب قد وقع من 
الرسول على غاية التمام» ثم إذا كان قد وقع ذلك منه فمن المحال أن يكون خير 
أمته وأفضل قروضا قصروا في هذا الباب زائدين فيه أو ناقصين عنه. 

ثم من المحال أيضًا أن تكون القرون الفاضلة - القرن الذي بعث فيه 
رسول الله ثم الذين يلونهم ثم الذين پلونهم - كانوا غير عالمين وغير قائلين 


الخاتمة o>‏ 
في هذا الباب بالحق المبين؛ لأن ضد ذلك اما عدم العلم والقول» وإما اعتقاد 
نقيض الحق وقول خلاف الصدق» وكلاهما متنع. 

أما الأول: فلآن من في قلبه أدنى حياة وطلب للعلم أو نهمة في العبادة 
يكون البحث عن هذا الباب والسوال عنه ومعرفة الحق فيه أكبر مقاصده 
وأعظم مطالبه» أعني بیان ما ينبغي اعتقاده لا معرفة كيفية الرب وصفاته. 
وليست النفوس الصحيحة إلى شيء أشوق منها إلى معرفة هذا الأمر. وهذا أمر 
معلوم بالفطرة الوجدية فكيف يتصور مع قيام هذا المقتضي - الذي هو من 
أقوى المقتضيات - أن يتخلف عنه مقتضاه في أولئك السادة في مجموع 
عصورهم هذا لا يكاد يقع في أبلد الخلق وأشدهم إعراضا عن الله وأعظمهم 
إكبابا على طلب الدنيا والغفلة عن ذكر الله تعالى؛ فكيف يقع في أولئنك؟ 

وأما كونهم كانوا معتقدين فيه غير الحق أو قائلیه: فهذا لا يعتقده مسلم 
ولا عاقل عرف حال القوم. ثم الكلام في هذا الباب عنهم: أكثر من أن يمكن 
سطره في هذه الفتوى وأضعافها يعرف ذلك من طلبه وتتبعه ولا يجوز أيضًا أن 
يكون الخالفون أعلم من السالفين كا قد يقوله بعض الأغبياء من ۸ يقدر قدر 
السلف. بل ولا عرف الله ورسوله والمؤمنين به حقيقة المعرفة المأمور مها: من أن 
(طريقة ات تست ة الخلف أعلم وأحكم)» وإن كانت هذه العبارة 
إذا صدرت من بعض العلاء قد يعني بها معنی صحیخا. فان هؤلاء البتدعین 
الذین یفضلون طريقة ة الخلف من التفلسفة ومن حذا حذوهم على طريقة 
السلف: انا آتوا من حيث ظنوا: أن طريقة السلف هي مرد الایمان بألفاظ 
القرآن والحديث من غير فقه لذلك بمنزلة الأميين الذین قال الله فیهم: 
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وام د 


ومهم لو لا يعْلَمُوت الْككِنَاب لا أَمَانَ 4[البقرة:۷۸] وأن طريقة الخلف 
هي استخراج معاني النصوص المصروفة عن حقائقها بأنواع المجازات وغرائب 
اللغات. فهذا الظن الفاسد آوجب (تلك المقالة) التي مضمونها نبذ الإسلام 
وراء الظهر وقد كذبوا على طريقة السلف وضلوا في تصويب طريقة الخلف؛ 
فجمعوا بين الجهل بطريقة السلف في الكذب علیهم» وبين الجهل والضلال 
بتصويب طريقة الخلف. 

وسبب ذلك اعتقادهم أنه ليس في نفس الامر صفة دلت عليها هذه 
النصوص بالشبهات الفاسدة التي شاركوا فيها إخوانهم من الكافرين؛ فلا 
اعتقدوا انتفاء الصفات في نفس الأمر وكان مع ذلك لا بد للنصوص من معنى 
بقوا مترددين بين الإيان باللفظ وتفويض المعنى - وهي التي يسمونها طريقة 
السلف - وبين صرف اللفظ إلى معان بنوع تكلف - وهي التي يسمونما طريقة 
الخلف - فصار هذا الباطل مركبا من فساد العقل والكفر بالسمع؛ فإن النفي 
نا اعتمدوا فيه على أمور عقلية ظنوها بينات وهي شبهات والسمع حرفوا فيه 
الكلم عن مواضعه. فلا ابتنى أمرهم على هاتين المقدمتين الكفريتين الكاذبتين: 
كانت النتيجة استجهال السابقين الأولين واستبلاههم واعتقاد آنهم كانوا قوما 
أميين بمنزلة الصالحين من العامة؛ لم يتبحروا في حقائق العلم بالله ولم يتفطنوا 
لدقائق العلم الامي وأن الخلف الفضلاء حازوا قصب السبق في هذا كله. ثم 
هذا القول إذا تدبره الانسان وجده في غاية الجهالة؛ بل في غاية الضلالة. 

كيف يكون هؤلاء المتأخرون - لا سیما والإشارة بالخلف إلى ضرب من 
المتكلمين الذين كثر في باب الدين اضطرابهم وغلظ عن معرفة الله حجابهم 
وأخبر الواقف على نباية إقدامهم ب انتهى إليه أمرهم حيث يقول: 


الخاتمة ۱۵۵ 
َعَمْرِي لَقَدْ طت لاد كُلّهَا ‏ میت زفي َي نك الما 
لَم آز الا واضتا کف حَائر عل دس أ قَارِعَا سن تادم 
وآقروا على آنفسهم با قالوه متمثلین به أو منشئین له فيا صنفوه من 

کتبهم کقول بعض روسائهم: 
اة دام الق ول عقال واک رسي العا شلال 
رخا في وَحْسَةِ من جشومنا ‏ وحاصل لیات آذی وَوَبَالُ 
وتف من بحا طول عُمْرِنَا یی أن معنا فيه قیل وََالوا 
لقد تأملت الطرق الكلامية والناهج الفلسفية؛ فا رآیتها تشفي علیلاء ولا 

تروي غلیلا» ورآیت آقرب الطرق طريقة القرآن. اقرا في الاثبات: لح عل 

المرش أَسَتّوئ #[طه:0]ء له يصع کر یت 14فاطر: »]1٠١‏ واقرأ في النفي: 

لس کته موی #[الشورى:١١]»‏ ولا عبطو ت بو ولا #[طه:۱۱۰]. ومن 

eg 

ويقول الآخر منهم: لقد خضت البحر الخضم» وتركت أهل الاسلام 
وعلومهم» وخضت في الذي ون عنه» والآن إن لم يتداركني ربي برحمته 
فالويل لفلان» وها آنا أموت على عقيدة أمي. اه 

ويقول الآخر منهم: أكثر الناس شا عند الوت أصحاب الكلام. ثم 
هؤلاء المتكلمون المخالفون للسلف. إذا حقق عليهم الأمر لم يوجد عندهم من 
حقيقة العلم بالله وخالص المعرفة به خبر» ول يقعوا من ذلك على عين ولا آثره 
كيف يكون هؤلاء المحجوبون المفضلون المنقوصون المسبوقون الحيارى 
التهوکون أعلم بالله وأسمائه وصفاته وأحكم في باب ذاته وآياته من السابقين 


الأولين من المهاجرين والأنصار والذين اتبعوهم بإحسان من ورثة الأنبياء 
وخلفاء الرسل وأعلام الهدى ومصابيح الدجى» الذين بهم قام الکتاب. وبه 
قامواء وبهم نطق الكتاب» وبه نطقواء الذين وهبهم الله من العلم واحکمة ما 
برزوا به على سائر أتباع الأنبياء فضلا عن سائر الأمم الذين لا كتاب شم 
وأحاطوا من حقائق المعارف وبواطن الحقائق بما لو جمعت حكمة غيرهم إليها 
لاستحيا من يطلب المقابلة. ثم كيف يكون خير قرون الامة أنقص في العلم 
والحكمة - لا سيا العلم بالله وأحكام أسمائه وآياته - من هؤلاء الأصاغر 
بالنسبة إليهم؟! أم كيف يكون آفراخ المتفلسفة وأتباع امند واليونان وورثة 
المجوس والمشركين وضلال اليهود والنصارى والصابئين وأشكالهم وأشباههم 
أعلم بالله من ورثة الأنبياء وأهل القرآن والایمان. واٍنا قدمت (هذه المقدمة) 
لأن من استقرت هذه المقدمة عنده عرف طريق امدی. أين هو في هذا الباب 
وغيره» وعلم أن الضلال والتهوك انا استولى على كثير من المتأخرين بنبذهم 
كتاب الله وراء ظهورهم» وإعراضهم عا بعث الله به محمدًا من البينات 
واهدى» وتركهم البحث عن طريقة السابقين والتابعين» والتّاسهم علم معرفة 
الله من لم يعرف الله بإقراره على نفسه وبشهادة الامة على ذلك وبدلالات 
كثيرة. وليس غرضي واحدًا معیناء ونیا أصف نوع هؤلاء ونوع هؤلاء. اه 

ولا يظن أحد من أهل السنة أن المبتدعة الذين خالفوا معتقد السلف في 
باب الأسماء والصفات وغيره قد انقرضوا وولواء بل هم متوافرون, لا كثرهم الله. 

فأغلب الشافعية والمالكية أشاعرة» والأحناف ماتريدية» والرافضة 
والشيعة والزيدية والإباضية يسيرون على طريقة المعتزلة في التعطيل. 


الخاتمة ¥ 

والصوفية بفرقها ب| فيهم جماعة التبليغ عندهم انحرافات عقدية خطيرة في 
هذا الباب» فيقولون في الله تعالى: إنه عاشق ومعشوق وعشقء مع أن لفظ 
العشق فيه من التشبيه واحتمال النقص ما لا يخفى على عاقل» وليس في الكتب 
الإهية تسميته بعقل ولا عاشق ولا معقول ولا معشوق» يسمونه بغير اسمه 
ويصفونه با م يصف به نفسه» ولا وصفه به رسوله 

فالعودة إلى طريقة السلف الصالحين علا وعملا واعتقادًاء ومهذا آرجو أني 
قد انتهيت من المهمات في هذا الباب» وإلا فحقه أكثر من ذلك. ومع ذلك فقد 
وضعت هذا الكتاب كالمرقاة في تعلم هذا الباب» وبالله استعين وهو حسبي 
ونعم الوکیل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم والحمد لله رب العالمين. 
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مقدمة RE‏ ا E‏ 921222 
الفصل الأول: بيان توحيد الله عز وجل وأنواعه ز[ز ز ز ز ز ز ز 1 000 
أولا: توحید الربوبية الممتممات وا دح موز اک اوه هو بوط لا وه جع یو 

ثانيًا: توحيد الألوهية: ااا O‏ 
ثالثا“توسيد الأساء والصفات: 89 

أبواب في تحقيق الإيمان بأساء الله وصفاته 00 0 A‏ 
كيفية معرفة الله عز وجل ؤ 00ت ل 999بب52( 
محبة الله تعالی للمدح 11[ [ز[ز[1[ز[ز[ز[ [ز[ز[ [ [ [ 1 ۱ 
معرفة الأسماء والصفات هو داخل في الایمان بالله وكتبه ورسله 00 
تفاضل أس)ء الله تعالى وصفاته 011 E‏ 
تعطيل الله عز وجل من أسمائه وصفاته مسبة لله تعالى 1 ۱۳ 
انقسام الناس في باب الأسماء والصفات N‏ 
طريقة السلف أصحاب الحديث: yS‏ 

القسم الآول: قول الجهمية والقرامطة ومن نحا نحوهم: Ty‏ 

القت الان قول العتز له ومن eee als‏ 

الشیم الذالث: ال شاعر ميقن ایهم دم سمي مد ص نوا ددر سوه في 1لا 


القسم الرابع: أهل التمثيل: 00000003 
القسم الخامس: وهم أهل التجهيل -الفوضة: 00 0080800000 


الحتویات aC‏ 
الفصل الثاني: القواعد المهمة في آسیاء الله الحسنى Miisa‏ 


الأولى: في اشتقاق الاسم: 00000013531028 0 
الثانية: في أن الحسنى تأنيث الأحسن: امج فو خش لقا لطا و وت 
ان POSER E‏ 
قواعد في أساء الله عز وجل ئ 23 
القاعدة الأولى: أس)ء الله تعالى كلها حسنى: O‏ 
القاعدة الثانية: الحسن في أساء الله تعالى حال الانفراد» والتركيب:............. 6١‏ 
القاعدة الثالثة: الأساء المركبة الثابتة بالكتاب والسنة من الأساء الحسنى: 10000 
القاعدة الرابعة: أسمء الله تعالى أعلام وأوصاف: ةزةزة ة ز ‏ 1 10001000 
القاعدة الخامسة: دلالات أس)ء الله المتعدية واللازمة: 0000 210 
القاعدة الخامسة: دلالات آساء الله تعالى من حيث المطابقة والتضمن والالتزام:....... ٤٤‏ 
القاعدة السادسة: باب آساء الله تعالى وصفاته توقيفية لا جال للعقل فيها: e E‏ 
القاعدة السابعة: أساء لله تعالى غير حصورة بعدد معلوم لنا: Ts‏ 
القاعدة الثامنة: الإلحاد في أدلة الاسماء والصفات:............................. ٩‏ 6 
الأول: إلحاد المعطلة: مج دوزو انسار مام و ففي جوم ادو مولن ولا اق وم ا لو و61 
الثاني: !اد الممثلة: n EE‏ 
الثالث: إلحاد من سمى الله بغر إسيائه القابتة له 
الرابع: إلحاد المشركين» ومن إليهم: شم و یش و 2 
الخامس: إلحاد المفوضة: دبد1 O‏ 
القاعدة التاسعة: القول في أساء الأخبار:....... وم وم میس 2 
القاعدة العاشرة: آسیاء الله سبحانه وتعالى غير مخلوقة:......................... ۵۳ 
القاعدة الحادية عشرة: تعدد أساء الله تعالى کال :............................. 6 ۵ 


القاعدة الثانية عشرة: آسیاء الله تعالى مشتقة من أفعاله وصفاته: OO‏ 
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القاعدة الثالثة عشر: الأساء المنقسمة إلى ما يُمدح به وغيره لا تطلق على الله تعالى إلا مقيدة:٠‏ 0 


القاعدة الرابعة عشرة: آساء الله تعالى ثابتة له على الحقيقة: Osea‏ 
القاعدة الخامسة عشرة: أفعال الله صادرة عن أسمائه: 1 
القاعدة السادسة عشرة: الإثبات المفصل في الأسماء والصفات: E‏ 
القاعدة السابعة عشرة: القول في الاسم والمسمى: E‏ 


القاعدة التاسعة عشرة: الألف واللام الداخلة على الأوصاف وأساء الأجناس تفيد 


الاستغراق بحسب ما دخلت علیه: ۱ 
القاعدة العشرون: الأس)ء القيدة ليست من الأسماء الحسنى: ی 
القاعدة الحادية والعشرون: آحکام ختم الا یات بالا سیاء الحسنى:.............. 17 
القاعدة الثانية والعشرون: لايجوز أن يطلق على الله تعالى لفظ يقتضي التأنيث: 7 


القاعدة الثالثة والعشرون: تقسيم آسیاء الله تعالى إلى ختص وغير مختص: VV sass.‏ 


ذکر الأسماء التسعة والتسعين التي آرجو أن من آحصاها دخل الجنة و 

وھ سكة NE iene ag A0‏ 
الفصل الثالث: قواعد في صفات الله سبحانه وتعالى Nersessian‏ 
القاعدة الأولى: صفات الله كلها صفات كمال لا نقص فیها:.................... ٩۰‏ 

القاغدة الفا باب الصفات آوسع من باب الا ساء سويب سيد ٩۱‏ 

القاعدة الثالثة: الصفات الشوثية Too anil”‏ 


القاعدة الرابعة: صفات الاثبات صفات مدح وتنوعها وتعددها يدل على الکمال: ... ٩۲‏ 


القاعدة الخامسة: الصفات الذاتية والفعلية: ۱۱ 
القاعدة السادسة: محاذير الإثبات والنفى: 0 


CE للحتويات‎ 


القاعدة الثامنة: قياس الأولى: “6 ذزز[1[1[ز[ز[ز[ز1ز1[1[ز[ز[ز[ |[ ز[ [ 0 ا 00000001 

أنواع القياس في باب التوجيك Ves...‏ 
القاعدة التاسعة: القول في الصفات کالقول في الذات:......................... ٩٩‏ 
القاعدة العاشرة: القول في بعض الصفات كالقول في البعض: Rei‏ 
القاعد الحادية عشرة: القول في الصفات كالقول في الاسیاء: are‏ 11 


الفصل الرابع: قواعد في أدلة الأسماء والصفات وكيفية التعامل معها .... ۱۰۲ 
القاعدة الأولى: الادلة التي تثبت بها أساء الله وصفاته هي: كتاب الله وسنة رسوله ‏ : ۱۰۲ 
القاعدة الثانية: الواجب في نصوص القرآن والسنة إجراؤها على ظاهرها دون تحريف: ۱۰۳ 
القاعدة الثالثة: ظواهر نصوص الصفات معلومة لنا باعتبار» ومجهولة لنا باعتبار آخر: ۱۰۵ 


القاعدة الرابعة: أحاديث وآيات الصفات من المحكم لا المتشابه:............. ٠١5‏ 
القاعدة الخامسة: دلالة الكتاب والسنة على الصفة بثلاثة أوجه: .............. ٠١9‏ 
القاعدة السادسة: القول في الالفاظ المجملة: ا ل او ا لا 
القاعدة السابعة: تقدیم النقل على العقل:.................................... ۱۱۱ 
القاعدة الثامنة: القول في الجاز: وه ييا هه م 3 ۱۲ 
القاعدة التاسعة: معرفة القرائن: E‏ 
القاعدة العاشرة: دلالة الإجماع على الصفات: A‏ 
القاعدة الحادية عشرة: قبول خبر الآحاد في هذا الباب وغيره: VY‏ 
القاعدة الثانية عشرة: الدلالة العقلية على إثبات الصفات: ع او مرا ۱۱۱ 
الفصل الخامس: بیان بعض العاني والمصطلحات م دوواد يا لوعي ۳[ 
معنى التحريف: لمعا أ اس الس 4 دوا رط أو اط االطال و و ا 191 1 
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كل معطل مثل والعكس: mises‏ ۱۲۸ 

معاني التأويل O‏ 
الطواغيت الأربعة التي بنى المتكلمون عليها بدعتهم Ty‏ 
الفصل السادس: الرد الإجمالي على أشهر آهل البدع في هذا الباب TO‏ 
شبهة الجهمي والرد عليها ا ل N‏ 

الرد على المعتزلة الذين أثبتوا الأسماء دون ما تضمنته من صفات: Aas‏ 

شبهة المعتزلي والرد عليها: ااا 

اقول فى الضضقاتك كالقو لق O‏ خسكم اباد مون نوف مس ۱3 

الرد على الأشاعرة ومن وافقهم من يثبتون الأساء وبعض الصفات فقط: ..... ۱۶۱ 

الرد على الممثلة: رو سا ل ۱ 

الزد عل آهل العفزیض sss‏ 
الخاتمة انان وحن 7 فاه اقب E sese sea e‏ 


